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УВОД 


Ова кьига ]е написана као уцбеник за студенте првог 
семестра Пастирског смера Теолошког факултета Ари- 
стотеловог универзитета у Солуну за предмет Уводу бо- 
гослужете. 

Ова] предмет ]е уведен у програм студи]а академ- 
ске 1985/86. године и преда]е се вей девет година. Цил 
овог предмета, за чи]е ]е одржаваъе у студи]ском плану 
предвифен фонд од четири часа седмично, првобитно ]е 
био увофеъе нових студената Теолошког факултета у ве- 
жбе из Литургике, ко]е се одржава]у сваког четвртка у]у- 
тру у храму Универзитета. Ова] наш двочасовни сусрет у 
храму Божи]ем ]есте ]единствена прилика за богослуже- 
ъе у оквиру нашег универзитетског живота, и има амби- 
ци}е да у]едини професоре и студенте у за]единчку моли- 
тву „/едним устима иуедним срцем ". Истовремено, бла- 
годаву Божи]ом, он даде и неопходну духовну надградъу 
и насушно укрепъеъе химнама, читаьима, проповефу и 
учествоваьем у пречистим Та]нама и свештеним обреди- 
ма Цркве. 

Сем овог духовног цила, наши сусрети има]у за 
цил> да пруже и ]едан дубли увид у предмет Литургика, 
ко]и се због сво]е природе, не може предавати само тео- 
ретски. Теори]а или истори]а богослужеъа претпоставъа 
познаваъе богослужбене праксе и, обрнуто, богослужбе- 
на пракса расветъава се и поприма вредност кроз знаъе 
теориде и истори]е, односно кроз проучаваъе литурги]ског 


предаъа. Мефутим, ова равнотежа измеду теори]е и пра- 
ксе захтева и велики труд, и много времена, као и знаъе 
и искуство. Данашьи ниво вежби или семинара из Литу- 
ргике резултат }е великог труда, истраживаюьа и сарадъе 
професора и студената током пуне три децени]е. Тако се 
формирала ]една традици]а ко]а се труди да што ]е могу- 
Бе више допринесе овом литурги]ском сусрету, како би 
студенти у потпуности разумели наставу и могли тачно и 
компетентно да врше службу и учеству]у у православном 
богослужбеном предаъу. Ови семинари, дакле, нису само 
стицаъе увида у савремену литурги]ску праксу, него и 
израз жудье да се, на основу болье схвабеног предаъа и 
исправног богослужбеног поретка, побоъша наша литур- 
ги]ска стварност. 

На овим сусретима не налази сво] израз само Литу- 
Рргика у уском смислу овог термина - односно историда и 
теори]а богослужеюа - него и №0] сродни предмети ко)и 
се преда]лу на нашем Факултету, као што су Омилитика, 
Химнографиа, Поаъе, Агиологиа и Хеортологиа, па 
чак и предмети ко]и се тичу тумачеьа Светог писма и 
хришванске литурги]ске уметности. 

Због важности ових вежби било ]е неопходно да се 
вей од првог семестра у програм студи]а уврсти посебан 
предмет под називом Увод у богослужеъе, будуйи да 
учествоваъе у вежбама почиъе вей тада и наставла се у 
току свих година студи]а. На та} начин, када дофе време 
предаваъа Литургике на четврто] години студи]а (седми 
и осми семестар), терен ]е вей припремлен, а приступ 
овом веома сложеном и широком позу лакши и плодни- 
]и. Стога}е, у циъу растеребиваъа материдала кои се об- 
раБу]е у оквиру Литургике и ко]и ]е сувише опширан да 
би се обрадио у току два семестра, ]едан ъегов део (о 
храму, о сасудима и одеждама, о литурги]ским къигама, о 
систему празника и богослужеъима дневног круга) ув- 


рштен у садржа] Увода. Да би се стекла општа представа, 
неопходна за упознаваье са богослужеьем, на почетку 
да]емо ]едан кратак преглед истори]е богослужева у гла- 
вним цртама ъеговог разво)а. 

После искуства ко]е }е дало деветогодишье предава- 
ъе овог предмета, може се оправдати ова] покуша] да се 
студентима понуди ]едан конкретан приручник као по- 
мой у учеъу, с тим што он може бити користан и за дру- 
ге. Матери]ал ове кьиге треба да послужи само као пола- 
зиште за продубъиваъье ьихових истраживаюа и да их 
стимулише да се удубе у многе важне теме нашег литур- 
ги]ског предаьа и праксе и да их заволе. Мефутим, не 
треба да забораве да ова кьига ни]е ништа друго него — 
увод. 


1. КРАТАК ПРЕГЛЕД ИСТОРИЗСКОГ 
РАЗВОЛА БОГОСЛУЖЕЪА 


а) Истори]ске претпоставке богослужеюъа 


Хришванско богослужеъе ]е, као што ]е познато, на- 
стало у ]уде]ско] средини, као и само хришванство. Бого- 
служеюье има сво]е порекло у делатности Господа Исуса 
Христа, Ко]и ]е учио ъему и дао заповест да се оно врши. 
Тако }е Он научио Сво]е ученике да се моле, било Сво]им 
примером (Лк. 6, 12; 22, 30-45, итд), било да их ]е подсти- 
цао да се моле (Мт. 5, 44; 6, 5-8, 41, и тд.), дазуви им 
образац молитве "Оче наш..." (Мт. 6, 9-13; Лк. 11, 2-4), 
ко]а се због тога назива „Господьа молитва". Предао им 
}е, такофе, и свету та]ну евхаристи]е на Та]но} вечери (Мт. 
6, 26-28; Мк. 14, 22-24; Лк. 22, 23-25), дао заповест да 
крштава]у оне ко]и веру]у у име Оца и Сина и Светога 
Духа (Мт. 28, 19), Сам учествовао у богослужеъу ]уде]- 
ског храма и молитви синагоге. Апостоли и први хри- 
шрани били су ]евреди, те су, по примеру Господъем, на- 
ставили да напоредо са сводлим сабраъима учеству]у и у 
богослужеъу ]уде]ског храма и синагога. После разараъа 
храма и ъиховог изгнаъа из синагога ко]е ]е претходило 
томе, ограничили су се на сво]а сабраъа, али су сачували 
свест да су они нови Израил, наследник обеваъа и ис- 
тинског богослужеъа. Стари завет ]е био ьихова свеште- 
на кьига из ко]е се читало на богослужеъима и на ко]о] 
се заснивала проповед, Псалтир ]е остао ъьихова химно- 
лошка кьига, празници су у основи задржани, поредак 
сабраъьа синагоге био ]е узор за ъихова сабраъа, док су 


многи богослужбени обича]и остали у прквено] пракси. 
Мерутим, све то ]е употреблъавано селективно и свему 
томе дат ]е нови смисао и чисто хришвански садржа]. То 
]е био образац (т0лос) и сенка, али ]е представъало теме 
и педагоги]у за долазак и примаъе у Христу истине и "у 
духу и истини " хришванског богослужеюа (3н. 4, 23-24). 
Без обзира на то што су у хришванство ушли многи не- 
знабожачки народи и народи са друкчи]им верским тра- 
дици]ама, до данас су остали многи елементи ]уде]ског 
богослужбеног предаъа, као што ]е субота кода ]е преме- 
штена и преображена у недеъу, Пасха, Педесетница, оде- 
жде, кареъе, време молитве, многи литурги]ски термини, 
у извесним литурги]ским типовима бесквасни хлебови, и 
тд. По]едини утицади су примарни, док су други секунда- 
рни, односно настали су под утица]ем Старог завета аро- 
ето", као што ]е, на пример, питаъе чистих и нечистих. 
Али хришванско богослужеъе ни у ком случа]у не пре- 
дставъа некакво преправъено и побоъшано издаъе ]у- 
де]ског богослужеъа. Оно ]е ъегов наставак на исти на- 
чин као што се хришванство може сматрати наставком 


]удаизма. 

Некада ]е посто]ала и супротна тврдьа - да фе, 
наиме, хришванско богослужеъе оплемеъени облик мно- 
гобожачког богослужеъа, односно идолопоклоничке бо- 
гослужбене праксе. Ово мишлеюе се данас сматра по- 
тпуно погрешним. Од самог почетка посто]ала }е оштра 
конфронтаци]а измеру хришванског богослужеьа и мно- 
гобожачког идолослужеа, ко]е ]е карактерисано као 
„лора долиоуюу" (,служеье демонима"), „пообвос 
Аа" („многобожачка заблуда"), ко]у ]е требало иско- 
ренити из света. Од оних ко]и су се крштавали захтевано 
]е одрицаъе од Сатане „и свих дела тъегових, и свих весни- 
ка егових, и сваког служеьа ему", односно потпуно 
одбациваье сваког служеъа идолима. То што су после 


дефинитивне победе хришйанства над многобоштвом ое- 
тали, званично или незванично, неки елементи многобо- 
жачког богослужеъа у подединим областима и у народно] 
побожности, нема никакав посебан знача]. Оно што ]е за- 
држано из многобоштва било ]е или безопасно, или ]с 
представъало општи начин манифестоваьа служеюа Бо- 
гу, или ]е опет било плод гени]алне стратешке тактике. 
Тако ]е ]е на место рофеъа непобедивог сунца (25. децем- 
бар) дошао Божий, односно Христово рофеъе (роБеъе 
„Сунца правде"), празничне орги}е заменили су постови, 
служеъе идолима заменило ]е поклоъеюье светим икона- 
ма, свете изворе (ко]е су имали многобошци) су замениле 
водице, Асклепи]ева светилишта (т@ аокАИла=о) замени- 
ли су храмови посвебени светим исцелитеъима (бесре- 
бреницима), и тд. 


в) Апостолски и постапостолски период (1 век) 


Прва сведочанства о хришйанском богослужеъу да]у 
нам новозаветни текстови, и то углавном Дела апосто- 
лска, а спорадично и посланице светог апостола Павла. 
Богослужеъе ]е било веома ]едноставно. Састо]ало се од 
сабраьа ко]а су се одржавала увече, по узору на Тадну 
вечеру, и за]едничких трпеза (агапе), после кодих се 
вршила света евхаристи]а. На тим сабраъима се читало 
Свето писмо, а затим ]е следила проповед, као и у син- 
агогама. По]ани су псалми из Старог завета, а можда и 
први хришвански поетски састави, коли се наводе и у 
апостолским текстовима (Ефес. 5, 14; 1. Тим. 3, 16; Фи- 
лип. 2, 5-11, и др.). Читаъима из Старог завета почиъу се 
додавати и читаъа апостолских посланица, а касни]е и }е- 
ванфела. 


Крштеюе се вршило погружаваъем у воду, а миропо- 
мазаъе ]е давано кроз полагаъе руку апостола. Послани- 
ца светог апостола Лакова сведочи да]е постоуала посебна 
брига и о болеснима ко]и су помазивани уъем, што ]е 
прайено „молитвом вере" (Так. 5, 14-16). 

Из Товановог Откривеъа закъучу]емо да ]е крадем 1 
века богослужеъе било прилично разви]ено, ако прихва- 
тимо да пророчке визи]е, макар делимично, преносе и 6бо- 
гослужбену реалност Цркве. Малоази]ске црквене за]е- 
днице су сво]у традици]у празноваъа Пасхе везивале за 
светог ЛГована Богослова, што значи да ова} годишьи пра- 
зник има апостолско порекло. Мерутим, ако се и не може 
са сигурношйу рейи за Пасху, посто]и ]}асно сведочанство 
о сабраъу „ката шау ХоВВатеоу" (‚у први дан недеъе") 
(Дап. 20, 7; 1. Кор. 16, 2), кои се веё у Откривеъу назива 
„Корюкй Пигра” (‚дан Господьи") (Откр. 1, 10). То ]е 
био на]вейи корак у правцу ослобафаъа од ]удаизма ко]и 
]е имао суботу као знак држаъа Закона и гаранци]у за Бо- 
жи]а обебаъа. Субота ]е постала недела, обрезаъе - 
крштеъе, левитско свештенство - свештенство по чину 
Мелхиседекову. 


Почетком П века написан ]е ]федан веома важан спис 
ко]и означава прелазни период. Реч ]е о спису „./0охи 
тоу деодека апоотодюу" (, Учеъе Дванаесторице Апосто- 
ла"). Више ние било Апостола, али ]е остало ьихово пре- 
даъе, ко]е сеу Цркви чувало путем усмене проповеди. О- 
ва) спис ]е био ]едан покуша] ъеног записиваъа. Спис се 
не дотиче само учеьа Цркве, што би било за очекивати, 
него и богослужеъа: крштеюе, агапе и евхаристи]а, пос- 
тови, времена молитве и начини молитве били су део 
првобитне апостолске проповеди. То се само по себи ра- 
зуме, али ]е и сведочанство апостола Павла )асно: „ера 
примих од Господа што вам и предадох... " (1. Кор. 11, 23). 


г) Период гоъета (П век - 313. год.) 


Створена ]е }една романтична теори]да о „катаком- 
бно} Цркви" и ]едном богослужеъу примереном таквим 
условима. Истори]ска]е чиьеница да ]е Црква, с времена 
на време, трпела страшна гоъеъа, прво од стране Тудеда, 
а затим и од стране званичне римске државе. Али исто- 
времено знамо и то да су хришвани имали и храмове, и 
да ьихово богослужеъе ни]е било тек у зачетку. 

Из овог периода имамо опис хришванског сабраъа и 
од стране многобошца Плини]а млабег (98-117), као и о- 
пис ко]и нам да]е свети Густин мученик и философ у сво- 
]0] Прво] апологи]и ко]у ]е упутио Антони]у Пи]у (око 
150. године), и „Апостолско предаъе" светог Иполита 
Римског (217-235). Чиъеница ]е да су посто]але органи- 
зоване Цркве са епископима, презвитерима и Баконима, 
са прилично разви]еним богослужеъем и снажним литур- 
ги]ским интересоваъем. Црква ]е по промислу прикрива- 
ла свештенорадье (5стрйпа агсат), као што по Божи]ем 
промислу ни]е записивала ни литурги]ске текстове. Бого- 
служеьа су вршена са усменим изговараъем текстова, 
молитве су импровизоване према „мойи"” предсто]атела, 
али на основу веома разви]ене усмене традици]е. Да су 
посто]али апостолски текстови литурги]а и осталих све- 
штенорадьи, богослужеъе би се у ъима окаменило, те не 
би било кадро примити ништа ново и не би се могло ада- 
птирати према потребама и условима сваког народа коме 
]е проповедано Леванфеле. Господа и апостолска тради- 
ци)а представъала]е семе и квасац из кога су произашле 
дивне и разноврсне литурги]ске форме широм хришван- 
ске васеъене, ко]е се давла]у после престанка гоъетвьа. 


д) Период врхунца (У - [Х в.) 


Током прве половине ГУ века збива]у се крупни до- 
гафади у истори]и Цркве: последъье велико гоъеюе у доба 
Диоклеци]ана (284-305), издаваъе Миланског едикта (313) 
ко]им се хришванство признае за слободну религи]у, као 
и посебна благонаклоност према хришванству цара Кон- 
стантина Великог, што ]е довело до признаваьа хриш- 
Ранства за званичну религи]у римске импери]е од стране 
цара Теодоси]а Великог (379-395). 

Богослужеъе улази у етапу свога врхунца. Овоме су 
допринели различити фактори: 

1. Слобода вршеъа хришйанског богослужеюа и ъе- 
гово проглашетъе за званичан култ римске империе. Тада 
су, донацидама царева, саграфени велики храмови, те ]е 
хришванско богослужеъе попримило с]а] и величанство. 

2. Током овог периода истакли су се велики оци и 
учители Цркве како сво]ом световном ученошву, тако и 
изузетним богословским образоваъем. Многи од их не 
само што су литурги]ску праксу Цркве подигли на виши 
степен, него су написали и многе литурги]ске текстове 
ко]и одражава]у дотадашьу традици]у, али ]0], истовре- 
мено, да]у и печат ъихових личности. 

3. Развило се монаштво, коме су приступала лица на 
високом степену духовности и образоваъа. Монаси су 
доприносили формираъу типика и служби, ко]е су заузи- 
мале велики део ьиховог свакодневног живота. 

4. Развила се химнографи]а, посебно у монашким 
срединама, ко]а ]е улепшала и украсила богослужеъе 
химнама од велике поетске и духовне вредности. 

5. Велики градски центри импери]е, као што су Рим, 
Александрида и Антиохи]а, постали су велики литурги]- 
ски центри, око кодих су се развиле велике литурги]ске 
породице васелъене. Све оне, има]уви као ]езгро изворну 


апостолску традици]у и локалне елементе, дале су литур- 
ги]ске форме ко]е су досто]не дивъева, сличне, али и ме- 
фусобно различите, ко]има]е у неподеъено] Цркви, са по- 
лифоним единством у Светом Духу, славъен Тро]ични 
Бог. Реч ]е о „литургшским типовима", чи]ли Вемо кратак 
преглед дати у поглавлу о свето} литурги]и. 

6. Скоро истовремено са проглашеъем хришванства 
за слободну религи]у почео ]е да се разви]а и ]едан нови 
поклонички центар - Лерусалим и уопште Света Места. 
Ископаваьима ко)а]е тамо предузела света царица ]еле- 
на, проналажеъем часног крста и гроба Господъьег, из- 
градьом величанствених базилика на местима где су се 
збили свештени догафа)и и стицаьем поклоника из свих 
делова хришйанског света, устро]аваъем у Палестини и 
на Сина]у монашких братстава, створено ]е }едно ново 
прквено средиште од великог знача]а, ко]е ]е извршило 
веома важан утица} на литурги]ску праксу локалних 
Цркава. Многи празници и службе воде сво]е порекло 
одатле. 

7. Нешто слично се догодило и са Константинопо- 
ъем, Новим Римом. Тамо се слива]у и стапа]у литурги]- 
ске традици]е Траки]е, Мале Ази]е и Антохи]}е. На та] на- 
чин се ствара }федан ]ак, такофе нови]и, литурги]ски цен- 
тар, чида литурги]ска пракса врши утица] на цео Исток. 
На кра]у, нови литурги]ски тип ко]и ]е тамо (у Констан- 
тинопоъу) формиран поставе доминантан у цело] Право- 
славно] Цркви, из чисто истори]ских разлога. Древни ли- 
турги]ски типови Истока бива]лу потиснути и осталу у 
употреби само у оним источним Црквама ко]е су се от- 
цепиле после Халкидонског сабора. 

8. Исто се догодило и са римским литурги]ским ти- 
пом на Западу. Пошто ]е попримио утица]е и спо]ио еле- 
менте древних западних литурги]ских типова, римски 
тип превладао ]е у цело] Римокатоличко] цркви. Остали 


древни западни литурги/СКи типови - амвроси/]ански, га- 
ликански, мозарабски, келтски, као и картагински литур- 
ги]ски тип (северна Африка) - остали су само као ос- 
трвца у митрополитским црквама оних градова где су се 
налазили епицентри ових типова (Милано, Лион, Толедо) 
или су сасвим ишчезли. 

9. ГТереси, премда представла]у негативну по]аву, по- 
зитивно су утицале на разво] хришванског богослужева. 
Гереси су за сво]е ширеюе користиле химнографи]у, тако 
да]е Црква била принубена да се против ъих бори истим 
оружуем. Химне су постале носиоци православног учета, 
привлачан и погодан начин поучаваюъа верних. 


5) Од иконоборства до пада Константинопола 
([Х век - 1453) 


Период великог процвата ни]е могао вечно традати. 
Наследио га ]е ]}едан дуг период релативне декаденцифе, 
али не и стагнаци}е. Мерутим, литурги]ска дела створена 
у то доба нема]у ону ]фачину ко]у су имала у претходном 
периоду. Пишу се молитве и негу]е химнографида углав- 
ном у виду канона. Стара парохи]ска богослужета посте- 
пено уступа]у сво]е место монашким богослужеъима ко- 
]а, у основи, следе }ерусалимски типик светог Саве, кои 
су разрадили студити. Византи]ски литурги]ски тип се, 
заледно са православном вером, преноси у словенске зе- 
мле севера, као и на Исток, где долази до постепеног 
слабъеъа древних патри)дарши]а Александри]е и Антио- 
хи]е. Вей после битке код Манцпикерте (1071), ислам пре- 
ко Турака Селиука продире у Малу Ази]у, пошто ]е прет- 
ходно преко Арапа веб био преплавио Африку и Блиски 
Исток. Турска владавина и тешка времена су за многе 
области били почели много пре 1453. године, када ]е пао 


Константинопол. Сви ови догафа]и имали су озбиъне по- 
следице по богослужеъе. 

Вей с кра]а претходног периода имамо сачуване на]- 
рани]е литурги]ске рукописе (Барберини]ев кодекс 336, 
из друге половине УШ века). Литурги]ско истраживаъе 
се више не базира само на сведочанствима црквених пи- 
саца, него и на конкретним текстовима коли су употре- 
блавани на богослужеъу. Фихово истори]ско-филолош- 
ко истраживаъе, као и компаративно проучаваъе, расвет- 
ъу]е еволуци]у литурги]ских типова и доводи нас до по- 
зитивних закъучака. Истовремено се негу]е и ]едан вид 
мистагошких коментара кодима оци и црквени писци ту- 
маче литурги]ске типове, користеви, углавном, симво- 
личко и анагошко тумачеъе. Тако имамо сачуване комен- 
таре Псевдо-Диониси]а Ареопагита, светог Максима Ис- 
поведника, светог Германа Цариградског, Псевдо-Софро- 
ни)а ]ерусалимског, Теодора Андидског, Николе Каваси- 
ле, светог Симеона Солунског и светог Марка Ефеског. 
Вебина ъих тумачи само свету литургиду. Дионисие и 
Симеон сво]е коментаре проширу]у и на друге свештене 
обреде, док се свети Марко Ефески ограничава само на 
дневни круг богослужеа. 


е) Период турске владавине и реформаци]а 
(ХУ - ХХ век) 


Доба турског ропства представъа период великих ис- 
кушета за народе хришванског Истока. Хришванска вера 
]е сачувана захваъу]уви богослужеъу кое се могло сло- 
бодно вршити, без обзира на друге споъаштье притиске. 
Као што ]е било и за очекивати, дошао ]е }едан период ко- 
нзервираъа посто]евег стаъа и релативне статичности, 
без постоуаъа могуйности креативног континуитета и ево- 


луци]е. Манастири су пружали свештенству основно ли- 
турги]ско образоваъе, што ]е и био главни разлог да мо- 
нашки типик у потпуности превлада у парохи]ама. Упра- 
во ти недовольно образовани свештеници са побожношйу 
и смиреъем одржали су неугасивом литурги]ску тради- 
ци)у и поштовали су предани им литурги]ски поредак. 
Тада су се догодила многа упроштаваъа, званична и нез- 
ванична, да би се спасло од исламског уништеьа оно што 
се могло спасти. Превладала }е пракса да се крштеьа и 
венчаъа врше по домовима, а то значи изван свете литур- 
ги]е. Вечерье службе и литурги]е пребеосвейених дарова 
премештене су са вечерьих сати на ]утаръе. Лити})е су 
ограничене или ишчезле. Нова стваралаштва на полу бо- 
гослужеьа ограничава]у се на службе светим новомуче- 
ницима, да би се кроз вихово поштоваъе спречавала ис- 
ламизаци])а. На Свето] Гори се пред кра] турског ропства 
]авъа покрет такозваних Коливара, ко}и су на основу уче- 
ъа Отаца Цркве радили на обнови духовног и литурги]- 
ског живота православних народа. Тада ]е наглашен 
знача} Недеъе и ъене „привилегие", подстицано ]е чеш- 
бе причешриваъе пречистим Та]нама, тумачени су ли- 
турги]ски текстови, написане нове службе углавном но- 
вомученицима, саставлени нови синаксари или протума- 
чени стари, и дат]е лак подстица] литурги]ско] катихиза- 
ци)и клира и народа. 

На Западу ]е ова] период обележен реформаторском 
интервенци]ом протестаната на поъу богослужеъа. Они 
су, у свом покуша]у да исправе многе лоше текстове у 
богослужеъу Римокатоличке цркве, дошли до тога да су 
одбацили литурги]ску традици]у у име повратка Господ- 
0] и апостолско] пракси. Тако су уведене нове форме 
„апостолског богослужеюа", на основу података из Но- 
вог завета, са иде]ом да разво] богослужеюа ни]е био ни- 
шта друго него повратак }уде]ским и многобожачким узо- 


рима. Римокатоличка црква]е бранила изворност свог бо- 
гослужеьа било на та] начин што ]е покушавала да га 
прочисти на Тридентском сабору (1545-1563), било кроз 
неговаье проучаваъа литурги]ске традици]е у циъу до- 
казиваъа непрекинутог континуитета и легалности разво- 
]а литурги]ских форми. Од тада се пажьа истраживача 
окренула ка литурги]ско] традици]и Истока, тако да су 
издати и преведени веома важни древни литурги]ски тек- 
стови неподеъене Цркве, као и текстови из касни]ег до- 
ба. Чувени литургичари овог периода, као што су Кепаи- 
<01, Аззеташ, Сабго1, Ооаг, и други, заслужни су за по- 
кретаъе проучаваъа не само западне, него углавном ис- 
точне православне литурги]ске праксе. 


ж) Савремено доба (ХХ век) 


На Западу се почетком ХХ века развио такозвани 
„Литургиски покрет", кои се на различите начине, као 
што ]е осниваье литурги]ских центара, публиковаюе нау- 
чних студи]а, часописа и брошура, кроз научна истражи- 
ваъа и симпозиуме, суочио са проблемима кои су веко- 
вима мучили Римокатоличку цркву. Цил овог покрета фе, 
углавном, био осавремеъьиваюе литурги]ске праксе, пов- 
ратак изворни]им узорима, и нарочито активно учество- 
ваъе народа у богослужеъу, ко]и ]е због искъучиве упо- 
требе мртвог латинског ]езика био потпуно одсечен од 
богослужеъа. Други ватикански концил (1962 - 1965) ]е 
усво]ио ове принципе Литурги]ског покрета и предузео 
озбиъне реформе у римском богослужеъу, има]уви као 
основу праксу древне Цркве и посебно литурги)ску тра- 
дици]у Истока. Од тада се богослужеъе врши на нацио- 
налним ]езицима, на ко]е су преведене литурги]ске кьиге 
са латинског, уведене су у употребу четири анафоре уме- 


сто Тедне - римске, ко]а Ле важила до тада, храм и одежде 
су растерейени од сувишних украса коди су уведени у 
средьем веку, проповед ]е поново заузела место коде тре- 
ба да има на богослужеъу, прочишйвен ]е каталог празни- 
ка и наглашени су Господьи празници, формиран }е нови 
круг библи]ских читаьа да би на сабраъима било зас- 
тупъено читаъе целог Светог писма Старог и Новог за- 
вета, врайено ]е саслуживаъе и причешвиваъе народа под 
оба вида, народ ]е почео учествовати у по]аъу и уопште у 
литурги]ском животу Цркве. 

На Истоку ]е богослужеье наставило сво] традицио- 
нални пут и сачувало сво]е присуство у народу, без обзи- 
ра на секуларизаци]у ко]а]е нагло продрла у друштво по- 
сле ослобабаъа многих православних народа од турског 
]ларма. Предаваъе Литургике на богословским факултети- 
ма и у богослови]ама омогуйило ]е да клирици и лаици 
теолози, као и свештеници, стекну потребно знаъе о бо- 
гослужеъу ко]е би могли пренети ученицима у школама, 
као и верном народу, како би могао и активно да учес- 
тву]е у богослужеъу. Велики литурги]ски проблеми су 
ставъени на дневни ред будувег Великог сабора, као што 
]}е питаъе на]тачнидег израчунаваьа пасхали]е, питаъе 
постова, система библи]ских читаъа, учествоваъа верног 
народа у богослужеьу, и др. У пракси се наставльа литур- 
ги]ски разво]: пишу се нове службе и молитве, граде се 
нови храмови и, маье или више успешно, живопишу по 
угледу на византи]ске узоре, снабдева]у се намешта]ем и 
сасудима вейе или маъе уметничке вредности и квалите- 
та, уведено ]е електрично осветъеъье и озвучеъе, изда]у 
се литурги]ске кьиге и врше се покуша]и ъьиховог реди- 
говаьа, негу]е се византи]ска музика и по]аъе, али ]е би- 
ло и покуша]а увофеъа полифони]е по угледу на нови]у 
руску црквену музику, и тд. Много тога }е добро и заслу- 
жу]е одобраваъе и даъе напредовавье, }ер показу]е ъубав 


и интересоваъе клира и верног народа за богослужеъе 
Цркве и доприноси напретку литурги]ског живота и узди- 
заьу религиозне свести чланова Цркве. Много тога }е, 
опет, дискутабилно, сумьиво, па чак заслужу]е и крити- 
ку. У наставку Ве нам се дати прилика да, с ]едне стране, 
наведемо и похвалимо многе такве добре инициативе, а 
с друге стране, да укажемо на деви]аци]е ко]е кваре ис- 
правну литурги]ску традици]у и тачан литурги]ски поре- 
дак Цркве. Побожност значи смирено покораваъе и сао- 
бражаваъе црквеним литурги]ским правилима, а не само- 
воъно интервенисаъе из незнаьа или надмености. Ис- 
правно литурги]ско образоваъе се састо]и у проучаваъу 
и знаъу литурги]ске традици]е, ъеног слова и духа. 


2. ХРИШЗАНСКИ ХРАМ 


Свето богослужеъе се врши у специдално] граВе- 
вини ко]а ]е посвейена Богу и намеъена да служи бого- 
службеним потребама Цркве, ко]е (богослужбене потре- 
бе) одреру]у начин изградье те графевине, распоред ъе- 
ног простора, ъено намештаъе и украшаваюье. Начином 
изградъе, уметношбу, стиловима, разво]ем храма и свега 
онога што ]е са ьим у вези бави се посебна наука ко)]а се 
преда]е на богословским факултетима - хришйанска ар- 
хеологи]а. Литургици ]едино оста]е да се послужи резул- 
татима археолошких истраживаьа у циъу расветъаваюа 
разво]а литурги]ских типова и форми, кои детерминишу 
хришванску уметност у свим ъеним облицима - архитек- 
тура, живопис, вез, шивеъе итд, упоредо истражу]уби и 
комбину]уйи одговара]уйа филолошка и истори]ска све- 
дочанства. Тако, на пример, формираъе апсиде и синтро- 
носа, амвона, крстионица, и тд., указу]у на аналогне про- 
мене ко]е су се временом догодиле у богослужеьъу и ко]е 
га временски детерминишу. Исто тако, одежде и свети 
сасуди ко]ли су приказани на фрескама и целивалуйим 
иконама или се чува]у у музедима и ризницама, кое проу- 
чава]у археолози, представла]у видъив материдал коди, у 
комбинаци]и са сведочанствима црквених писаца, расвет- 
лава ъьихов разво], употребу и литурги]ску намену. 

У ]удаизму имамо ]едан храм, на ]Дедном одрёеном 
месту - Соломонов храм у Лерусалиму. Ова} храм ]е из- 
граБен по узору на шатор сведочанства ко]и ]е Мо]сифе, 
по Божи]о] заповести, направио као покретан храм у пус- 


тиьи, и задржава ъегов план и распоред простора. Са- 
чиъава]у га две простори}е: }една ко]о] ]е приступ био за- 
браъен - „светиьа над светиъама" (‚1% ато ту 
душу"), где се налазе символи Божи]ег присуства - ков- 
чег завета са таблицама закона, жезал Аронов кои ]е про- 
цветао и посуда са маном. У ъу]е улазио само првосвеш- 
теник ]еданпут годишье, на празник Очишвеъа. У другу 
простори]у приступ ]е био дозвоъен само свештеницима 
ко]и су у 0] приносили кафеъе на олтар кадиони ко]и се 
тамо налазио, палили седмокраки свейъак и меъали два- 
наест хлебова на трпези предложеьа. Оваква подела ]у- 
де]ског храма и радъе ко]е су у ъему вршене извршили 
су утица] како на терминологи]у, тако и на хришванско 
графеъе храмова и хришванско богослужетъье. 


Насупрот томе, многобожачких храмова ]е било мно- 
го, али су имали ]едну за]едничку особину са ]уде]ским 
храмом - и они су били место божи]ег обитаваъа, коде ]е 
изображавано ъеговом статуом. Народ се и у ]уде]ском 
храму и у многобожачким храмовима сакуплао испред 
храма, у дворишту, где су и код ]едних и код других по- 
сто]лали велики жртвеници, умиваоници, и остали неоп- 
ходни богослужбени предмети. 

Господ ]е често ишао у Соломонов храм, нарочито на 
празнике, и поучавао тамо сабрани народ. О храму ]е го- 
ворио са нарочитим поштоваъем и називао га ]е „домом 
Оца свога" ()н. 2, 16; Лк. 2, 49). ]една од главних оптуж- 
би против Ьега]е била да]е Он рекао да Ве срушити храм 
(Мт. 26,61; Мк. 14, 58; Мт. 27, 40; Мк. 15, 29; }н. 2, 19, 21). 
Слична оптужба ]е била и против Стефана (,, ова] човек не 
престае да хули на ово свето место... да йе Исус Наза- 
рейанин разорити ово место", Дап. 6, 13 - 14), оптужба 
ко]у он ние оповргао (Дап. 7, 44 - 50), него ]е додао: „А 
Соломон Му сазида дом. Али Свевишьи не живи у руко- 
твореним храмовима" (Дап. 7, 47 - 48). Исту ствар дослов- 


но понавла и апостол Павле када каже Атиъьанима: ‚Бог... 
не живи у рукотвореним храмовима" (Дап. 17, 24). 

Теванфелиста Лован, коментаришуви Господье речи 
како бе Он „срушити" храм и за три дана га поново „,по- 
дийи ", каже да „Он говораше о храму тела Свога" (7н. 2, 
21). Апостол Павле назива Цркву „тело Христово" (Ефес. 
1, 23 - 24; 5, 23; Кол. 1, 18), вернике удовима тела Хри- 
стовог (1. Кор. 12, 27; Ефес. 5, 30) и камеъем коим се 
гради храм Божи]и на темеъу апостола и пророка са кра- 
]еугаоним каменом Исусом Христом (Ефес. 2, 20 -22; 1. 
Петр. 2, 4 - 8). 

Са овим богословским претпоставкама место где се 
врши хришванско богослужеье поста]е образ и символ 
Цркве, народа - храма Божи]ег, у коме сам Бог обитава и 
живи (2. Кор. 6, 16). 

Хришйански храм се у основи разлику]е и од ]уде]- 
ског храма и од многобожачких храмова, зато што он ни- 
]е само символично место Божи]ег обитаваюъа, него и мес- 
то богослужеъа и сабраъа задеднице, синова и кВери по- 
родице Бога Оца кроз Исуса Христа у Светоме Духу. 

Тако се, по угледу на многобожачке узоре и синаго- 
ге, формира хришванска базилика ко]а касни]е будуви 
покривена кровом ко]и подражава небо - кубе - пред- 
ставъа символ света обновъеног и преображеног у Хрис- 
ту. Овоме доприноси и живописаюье храма, ко]е чини о- 
пипъивим Христово присуство, Фегово искупитеъско 
дело, }единство и за]едницу неба и земъе, торжеству]уйе 
(=лику]уВе) и во]у]уве Цркве. 

Унутрашьи распоред храма служи литурги]ским 
потребама Цркве и условлен ]е ъима. Прво имамо свети 
олтар, са светом трпезом у средини за вршеъе свете ев- 
харисти]е, ко]а ]е (света трпеза) образ (16лос) и симбол 
гроба Господъег, а он ]е извор васкрсеъа. У олтарско] 
апсиди се налази полукружни синтронос - символ гтрес- 


тола славе Божи]е, коди (синтронос) се састо]и од епис- 
копског трона и седишта за свештенике. Лево, такофе у 
олтару, |е проскомидига - образ места спасоносних стра- 
даьа, односно Голготе, а касни]е витле]емске певине ро- 
реьа (Витле]ем у преводу значи „дом хлебова") - на ко- 
]0} се припрема]у часни дарови, док се десно налази ске- 
вофилакион или факоник, где се чува]у свети сасуди и 0- 
дежде. Олтарски простор - „светилиште" - првобитно 
]е био одво]ен од централног дела храма, односно просто- 
ра где се сабира народ, ]едном ниском преградом ко]а се 
постепено развила у висок иконостас ко]и има тро]а вра- 
та ко]а служе за комуникаци]у са осталим простором хра- 
ма: царске двери (юроло по) ко]е су у средини, и дво]а 
споредна врата са }ужне и северне стране. У западном 
делу храма налази се пронаос (нартекс), односно улазни 
простор у храм, кои ]е намеъен за ста)лаъе катихумена и 
пока]ника. Ова] простор се у касни]им манастирским хра- 
мовима делио на два дела: унутраштьи нартекс, где су 
вршене лити]е, као и друга богослужеъа дневног круга, и 
споъашьи нартекс. Нартекс ]е са лафом храма спо]ен 
централним вратима, такозвана „царска врата" (Ваолакя 
по1"), и по ]едним вратима на бочним бродовима. Иако 
посто]е бро]ни стилови у ко]има се граде хришвански 
храмови, сви они, у основним цртама, чува]у ове основне 
архитектонске елементе. 


У лафи храма се уздиже амвон, узвишен поди]ум за 
литурги]ска читаъа и проповед. егово првобитно место 
]е било у средини храма, као што ]е данас у саборном 
храму у Каламбаки.' У сири]ским базиликама амвон }е 
окружен полукружним синтроносом да би се тамо вршио 
први део свете литурги]е. Из литурги]ских разлога ]е био 
померен мало више улево, док ]е у доба турског ропства, 


'Коланлака, градив у Тесали]и близу Метеора (прим. прев.). 


будуви да ни]е кориштен, као и ради равнотеже у односу 
на узвишени иконостас и епископски трон (т0 дёолоикоу,), 
био и он подигнут на ]едан од стубова храма. Са десне 
стране се налази подигнут епископски трон (‚,отао1блюу 
тоб @рх1Ерёюс"), или игумански трон у манастирима, на 
коме епископ стоуи у току служби, када не служи, и пред- 
води десни хор (хороотоле). На ъегов лефни наслон се 
ставъа икона Христа-архи]ере]а, светог покровитела гра- 
да или манастирског ктитора. Ово, у ствари, ни]е прави 
архи]ере]ски трон, него ]е прави архи]ере]ски трон цен- 
трални трон синтроноса ко]и се налази у апсиди, иза све- 
те трпезе. У ова] трон (централни трон синтроноса) седа 
само месни епископ и у овом трону бива ъегово устоли- 
чеъе (5уброуюидс) после хиротони]е. 


На иконостас се ставъа]у четири такозване ирестоне 
(Овопоикёс) иконе: десно Господьа, а лево Богородичина, 
ко]е су се првобитно налазиле на стубовима олтара. Дес- 
но од Господъе иконе се рани]е налазила икона светога 
коме ]е посвейен храм, што имамо и данас на Свето} Гори 
и у словенским црквама. Данас се тамо ставъа икона Пре- 
тече, а лево од Богородичине иконе, на место где се не- 
када налазила икона Претече, икона светога коме ]е пос- 
вейен храм. У зависности од висине иконостаса, изнад о- 
вих наведених (икона) долази ред икона дванаест вели- 
ких празника и деисис и на врху распеве Христово, поред 
кога се налазе Богородица и свети Лован Богослов. У лафи 
храма се]ош налазе певнице и столови (0т00101о) за по]це 
и хорове, столови (0т@о1для) за верни народ, тетраподи 
(проокоуптарлю) за одререне иконе или икону наступа]у- 
Бег празника, свейьаци за паъеюе свейа, кандила испред 
икона и поли}еле]и за сразмерно осветлее простора. 

Послератни технолошки разво] и економски проспе- 
ритет омогуйили су изградъу нових храмова, углавном у 
византи]ском стилу, општу употребу електричне стру]е за 


осветъеюе и гредаъе храмова, инсталираъе микрофона и 
озвучетюа, као и поставъатъе столица за удобни]е учество- 
ваъе у богослужеъима. Све ]е ово добро, и у многоме не- 
опходно, ако се користи разумно и служи литурги]ским 
потребама, олакшава]уби на та} начин учествоваъе у ли- 
тургиди. Мефутим, ако се претеру]е, онда то не само да 
нарушава естетику простора, него и секуларизу]е храм, 
претвара]луйи га у позоришну салу са заслепъу]уйим ос- 
ветъеъем, )лаком буком ко]у производи озвучеъе, са пре- 
трпаношйу столицама и крцатошву намешта]ем вебе или 
маъе уметничке вредности. Нарочито у старим, тради- 
ционалним храмовима ова инвази]а „цивилизацие" и го- 
милаье предмета, слабе уметничке вредности и лошег 
квалитета, нарушава скромност литурги]ског простора, 
те ]е зато неопходна посебна пажьа и расуфиваъье. 


Одво]ено од централне графевине храма, или спо]ено 
с ъьом, гради се крстионица, ко]а]е, мефутим, у нови}е до- 
ба, из разлога крштеьа деце, замеъьена великом фиксном 
фиалом ко]а ]е инсталирана у нартексу, или великом по- 
кретном посудом од метала. Сем крстионица, граде се 
]ош звоници, ризнице, исповедаонице, сале и друге п- 
омойне просторифе. 

Хришвански храм ни]е окренут у правцу ЛТерусалима, 
како се то често мисли, него према истоку, ма на ко]о} та- 
чки света да се налази. За разлику од многобожачких хра- 
мова ко]и су били окренути у супротном правцу (према 
западу), улазна врата хришйанског храма су окренута 
према западу, а олтар према истоку. Овакав положа} хри- 
шванског храма ]е условъен положа]ем коли хришвани 
одва]када заузима]у приликом молитве, тако да за)едница 
ко]а се моли гледа у правцу изласка сунца, ко]е ]е символ 
духовног Сунца, Господа Исуса Христа и Кеговог слав- 
ног другог доласка. О оваквом положа]у приликом мо- 
литве сведочи вей свети Васили]е Велики, као о неписа- 


ном и веома старом предаъу ко]е се пошту]е (О Светом 
Духу, 27, 66). 

У овом положа]у се сахраъу]у и мртви, што символи- 
зу]е молитвени став и очекиваье доласка Господьег и 
васкрсеъа из мртвих. Насупрот томе, клир када се налази 
у синтроносу окренут ]е лицем према народу, што значи 
према западу, и тако су првобитно, силазеви са синтроно- 
са, служили и свету литурги]у (отдой тролёстс). Касни]е 
су и они заузели исти положа] као и народ и служе окре- 
нути лицем према истоку, а леёфима према народу (0тдоп 
Диас). 


3. СВЕТИ САСУДИ 


Вршетъье свете та]не евхаристи]е, као и осталих све- 
штенорадьи, захтева употребу одрефених сасуда, наме- 
ъених за употребу на богослужеъу; они се не могу упо- 
треблъавати у друге сврхе. Вейина светих сасуда се прави 
од метала или другог материдала коди одговара ъьихово] 
намени и на основу одрефених прописа кое диктира прак- 
тична литурги]ска деонтологи]а и ъени символи. Ти сасу- 
ди су следейи: 


а) Дискос 

Дискос (0 длокос, то длюокарлоу) ]е округао плитак та- 
ъирий намеъен за евхаристи]ски хлеб. Он се изра\у]е без 
поднож]а или са ниским поднож]ем, и без украса ]фер оте- 
жава]у сакупъаъе честица. На дискос се, у току вршеьа 
проскомиди]е, полаже агнец ко]и се освепу]е приликом 
освевеъа Часних Дарова. На ъега се, такофе, према кас- 
ни]0о] византи]ско} пракси, ставъа]у и честице у част Бо- 
городице, светих, као и живих и упоко]ених верника. 
Символички, дискос представъа одар на кои ]е положе- 
но тело Господъе после распева, небо, свет, или, према 
касни]ем тумачеъу, витле]емске]асле. На ъега се полажу 
и честице мошти]у светих приликом освебета храма. 


6) Свети путир 

Чаша (т0 лотИрзоу) са обично високим подножем, у 
ко]у се сипа вино и вода у току проскомиди]е, коде се, 
приликом молитве епиклезе, уз благосиъаъе, претвара у 


крв Христову. У путир се, после ломлета светог хлеба, 
полаже честица ИС (Г>), а остатак часног тела^ као и чес- 
тице, ставл>а]у се у путир после причешйа свештенослу- 
житела. Верници су се, према древно] пракси, директно 
из путира причешйивали часном крвлу, док су касни]е, 
по икономи]и, почели да се причешйу]у кашичицом под 
оба вида. 


в) Звездица 

Звездица (0 оотерлокос) ]е начиъена од две сави]ене 
металне полугице ко]е су спо]ене унакрст, и полаже се на 
дискос у току проскомиди]е да би придржавала дарке 
(покриваче). Символизу]е небески свод (а дискос земту), 
или, према касни]0] символици, звезду ко]у су видели 
мудраци. 


г) Копье 

Овако се зове ножий у облику копъа (Й Лох") да би 
сво]лим обликом подсевао на спасоносно Христово стра- 
даъе. име се, а не обичним ножем, сече свети хлеб и 
ваде честице на проскомиди)и. 


д) Кашичица 

То ]е, у ствари, кашика кода се употреблава за при- 
чешфиваъе верника под оба вида истовремено. У почетку 
]е била уведена за причешриваъе болесника и мале деце, 
а касни}е ]е, из практичних разлога, ушла у општу упо- 
требу, и то на]вероватни]е тада када ]е из нужде почео да 
служи сам свештеник, без факона. Првобитно ]е свеште- 
ник давао свети хлеб на длан вернику кои се причешйу- 
]е, а акон му]е давао чашу. Сви су се, дакле, причешви- 
вали на ова] начин на ко]и се данас причешву]у Бакони 
или на архи]ере]ско] литурги]и клирици ко]и саслужу]у. 
Ово ]е изискивало доста времена, носило у себи опаснос- 


ти, посебно причешвиваюье директно из путира, и ни}е 
било могуве да га обавла сам свештеник. На грчком се ка- 
шичица зове # 4001 (клешта) према вифеъу пророка Иса- 
и)е, коде (вифеъье) ]е праобраз светог причешйа (Ис. 6, 6). 


5) Губа (сунбер) 

Округао сунфер (0 олдууос) ко]и се користи за бриса- 
ъе светог путира, пошто се употребе свети дарови, и став- 
а сеу ъега (у путир) да би упи]ао влагу после чишйева. 
Пре Ве бити да]е уведен да символизу]е сунер ко]им су 
римски во]ници по]лили Спаситела на крсту (Мт. 27, 48; 
Мк. 15, 36; Лн. 19, 29), него из практичних разлога. 

Ову губу треба разликовати од друге кода се (на 
грчком, прим. прев.) зове И иобоа (од глагола „ибоов” - 
брисати, сушити). То ]е раширен сунбер ко]и се употреб- 
лава за ставъаъе честица у свети путир, чишйеъе диско- 
са и антиминса. 


е) Дарци 

То су два покривача исте величине, обично у облику 
крста, кодфима се на проскомиди]и покрива]у дискос (010- 
кокаиий) и путир (лотпрокалонио). Служе, разуме се, 
практичним потребама, али се употребъава]у и из разло- 
га симболике и побожности. Симболизу]у Господъе пог- 
ребне покрове, да би касни]е почели да симболизу]у и пе- 
лене код Рофева. 


ж) Воздух 

То ]е покривач вейих димензи]а од претходна два, 
првобитно правъен од танког матери]ала, на што указу]у 
и речи „воздух” (а/р) и „вео"” (пёллос), ко]им се покрива- 
]У часни дарови приликом вршеьа проскомиди]е и после 
ъьиховог полагаъа на свету трпезу, пошто се скину друга 
два (покривача). Воздухом свештеник обично маше из- 
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над часних дарова после ъиховог откриваьа приликом 
произношеюа (=изговараъа) Символа вере. Ова пракса ]е 
касни]е изазвала и благосиъаъе ъиме на „,Благодат Гос- 
пода нашег Исуса Христа...". На грчком се воздух ] ош 
назива и „,оуафора” или „аиуос", зато што ]е отприлике у 
ХУ веку, под утица]ем одрефене симболике, на ъему по- 
чео да се везе или слика мртав Христос. Тада]е, када би 
служило више свештеника, воздух био изношен прили- 
ком великог входа, као плаштаница, а на литурги]ама ко- 
]е]е служио сам свештеник, он га]е ставъао на рамена и 
тако вршио велики вход, а ако би служио са им и Закон, 
свештеник ]е ъему ставлао воздух на рамена, као што }е 
то остало до данас. Од оваквог типа воздуха произашла }е 
плаштаница. Воздухом се покрива лице упоко]еног кли- 
рика приликом ъегове сахране. 


3) Топлота (16 650у) 

Тако се назива посуда у ко]0] се гре]е или преноси 
топла вода и налива у свети путир пре светог причешйа. 
Ова пракса посто]и само у византи]ском литурги]ском ти- 
пу и има за ци или да истакне нетрулежност тела Гос- 
подъег, или топлоту Светога Духа, или Христово вас- 
крсеье из мртвих - тело и крв живога Христа, с тим што 
се не искъучу]у и утица]ли обича]а за трпезом (мешаъе 
вина и топле воде) или чак и практични разлози (замрза- 
ваъе путира у хладним областима и хладним годишьим 
добима). 


и) Дарохранилница (тб @ртофбрюу) 

То ]е дрвена или метална кутида ко]а се користи за 
чуваъе светог причешва за ванредне потребе изван свете 
литурги]е, углавном за болеснике и самртнике. Украшава 
се одговара]убим представама, а ради истицаъа важности 
ъеног садржа]а или ради заштите ова кути]а се ставла у 
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дрвени или метални кивот у облику храма. У нови]е вре- 
ме ]е ова] кивот попримио вебе димензи]е и, под запад- 
ним утица}ем, држи се на светом престолу. Рани]е ]е имао 
облик голуба и висио ]е на средини балдахина (т0 к®фрт- 
01>) или ]е чуван у специ]алном ормару у светом олтару. 
Дарохранилницом (йртофортоу) се назива и сличан сасуд 
у коме се у току Велике Четрдесетнице чува освебени аг- 
нец за служеъе литурги]е пребеосвейених дарова. 

У почетку ]е чуван само освебени агнец. Касни]е ]е 
превладала пракса да се он умаче у часну крв или ъьоме 
кропи кашичицом, затим се полаже у поменути сасуд да 
се суши и приликом употребе (на литургии префеосвере- 
них дарова) кваси се вином. Спремаъе честица за при- 
чешйиваюе болесника и самртника врши се на Велики 
четвртак, у дан када су нам предате страшне та)не. 


] Часни крест 

Посто]и више врста крстова аналогно ъьихово] литур- 
ги]ско] употреби. Тако разлику]емо: 1) Литидски крет 
(отиорос то» Итаувюу), дрвени или метални, кои ]е сим- 
вол славе и победе Господа Исуса Христа над смрбу. 
Обично има два лица од ко]их ]е, с ]едне стране, наслика- 
но или урезано распейе, а с друге васкрсеье. Причвршву- 
]е се за дршку, носи се на челу лити]е и ставъа иза часне 
трпезе. 2) Крет за освебеве воде (отоордс тоо @рлавиоб 
или „@уюсиоларлоу") ]ле дрвени изрезбарени крст малих 
димензи]а, окован сребрним оквиром са поднож]ем, на 
коме ]е с ]едне стране представъено распефе, а с друге 
крштеъье Господъе. Користи се приликом освевева воде, 
приликом уздизаьа часног крста, приликом обношеюьа 
часног крста на лити]ама, затим за целиваъье, а износи се 
и Крстопоклоне недеъе ради поклоъеьа. Понекад садржи 
и комадий часног крста, односно крста Господъег. 3) ]е- 
дна вариданта претходног (крста) ]е и крет за благосила- 


ъье (отоорос =040у10с). То ]е метални крст, са украсима, 
без постола, ко]ди се полаже на свету трпезу поред 
Теванфела и ъиме архи]ере] благосила или, према руско] 
пракси, благосиъа свештеник приликом отпуста. 4) „Рас- 
пети" (,,=отоороиёуос"). Лити]ски крст ]е, спалаъем са 
крстом из деизиса (,„/олирау") са иконостаса, током два 
последьа века, углавном у грчко] Цркви, добио специфи- 
чан разво]. Уведена ]е, дакле, пракса да се за време пева- 
ъа тропара „Данас виси на дрвету... " петнаестог антифо- 
на на ]утреьи Великог Петка износи крст на средину хра- 
ма, где оста]е током целог тог дана. Рани]е ]е ставъана на 
тетрапод икона распева, узета из дванаест великих праз- 
ника иконостаса, или крст деизиса са врха иконостаса. На 
овом крсту (,распети") био ]е представлен мртав Хрис- 
тос. Фегове димензи]е су порасле, те }е касни]е Христово 
тело сликано на посебно] исечено] икони ко]а ]е тра]но 
била прикована за крст. Касни}е ]е ова икона распетог 
Христа почела да се одва]а од крста да би живописни]е 
представъала скидаъе с крста, што ]е задржано до данас. 
Последьих година ]е нестало контроле у ово] области, 
тако да се праве крстови и распети огромних димензи]а, 
или са мирним византи]ским традиционалним изобража- 
ваъем Христа или са подражаваъем западних распейа, 
ко]а се тешко носе у лити]и, и непредаъски ставла]у иза 
часне трпезе. Тако одво]ена Христова икона опет се „рас- 
пиье" на вечерьи Вазнесеьа, дакле пошто се заврши 
пасхални период током кога крст оста]е без иконе распе- 
тог Христа, иза часне трпезе. 


к) Плаштаница (6 =лидфюс) 

Тако се назива платно са извезеним или насликаним 
мртвим Христом непосредно после скидава с крста. Раз- 
во] плаштанице ]е прилично сложен и доводи се у везу са 
разво]ем воздуха, великим входом и вечеръом службом 


Великог Петка. Воздух ]е био символ покрова у ко]и су 
Тосиф и Никодим увили тело Христово. У ъега]е уви]ано 
Теванфеье и свештеник га ]е износио прислоъено на гру- 
ди или на рамену док су се по]але стиховье стихире ве- 
черъе Великог Петка и полагао га на сто у средини хра- 
ма, где му се народ поклаьао до кра]а }утреье Велике 
Суботе. Тада ]е (на ]утреьи Велике Суботе), на трисве- 
том великог славословла, ко]е се по]ало споро (‚како ]е 
уобича]ено да се по]е на опелу", према пропису Типика), 
по угледу на сахрану мртвих, Леванфеъе обношено у ли- 
тиди и полагано - иконично сахраъивано - на свету трпе- 
зу ко]а символично представъа гроб Господьи. Вей }е 
речено, када смо говорили о воздуху, да су символизми и 
пракса Великог Петка утицали на то да се на воздуху 
слика или везе тело мртвог Христа. Судеби по сликови- 
тидим представама скидаьа с крста и полагаъа у гроб, 
представа мртвог Христа на воздуху све више ]е потис- 
кивала Леванфеле ко]е ]е раг ехсеЦапсе символ Христа, да 
би доцни]е постепено прерасла у самосталан литурги]ски 
„предмет", у „плаштаницу", ко]а се, додаваьем Богоро- 
дице, Лосифа и Никодима, ]еванфелисте Лована, мироно- 
сица и анфела, развила у „оплакиваье Христа" (пибфюс 
9рйуос), док ]е воздух поново попримио сво]у стару, ]ед- 
ноставну форму. Касни]е }е плаштаница почела да се из- 
носи на стиховьим стихирама вечеръе Великог Петка и 
полагана, увек за]едно са Леванфелем, на средину храма 
на посебан сто. Тамо ]е била предмет поклоъеьа и мани- 
фестоваьа побожности верника (цвефе, ароматична узла, 
и тд.) до момента символичног „полагаъа у гроб" после 
завршетка „опела", односно ]утреъье Велике Суботе (слу- 
жба оплакиваьа Христа). Сто на ко]и се полаже плашта- 
ница, ко]и ]е символизовао камен на коме }е, по предаъу, 
тело Христово било припремъено за полагаъе у гроб и 
ко]и ]е био у Герусалиму, а затим у Ефесу, док у време 


Мануила 1 Комнина (око 1160) ни]е пренет у Константи- 
нопоь, временом се толико развио да ]е добио и балда- 
хин (кивори]ум), по угледу на свету трпезу или кувукли]у 
Светог гроба, да би се што више истакла ъегова симво- 
личност. Када се ]едном стигло до ове тачке било ]е лако 
да дофе до погрешног тумачеьа овог стола и да се он по- 
чне сматрати гробом Господьим (или „Христовим гро- 
бом", према нашо] терминологи]и, прим. прев.), а полага- 
ъе Леванфела и плаштанице на ъега почело се сматрати 
за полагаъе у гроб и, на кра]у, да би конфузида била пот- 
пуна, на ъему ]е почела да се служи света литурги]а Ве- 
лике Суботе. На Свето] Гори и у манастирима ко]и држе 
стари исправни]и Типик, као и у словенским прквама, 
Христов гроб ]ош увек има првобитну форму стола, што 
значи да нема кивори]ум. 


л) Рипиде (т@ &Еолтёроуо,) 

Два метална диска, на ко]има су са обе стране 
изгравиране или изрезбарене представе шестокрилих се- 
рафима, ко]и се причвршбу]у за дршке и прате часне да- 
рове приликом вршеюа великог входа или часни крст на 
лити]ама. Данас не служе сво]0] практично] намени, него 
има]у више декоративан и символичан смисао. Рипиде су 
у почетку имале облик лепезе, ко]а]е правъена од коже 
или пер]а, и служиле су практично] сврси, наиме Закон }е 
ъима махао изнад часних дарова док су били откривени. 
Пракса]е данас упроштена, тако да се изнад часних даро- 
ва маше воздухом. У по]единим местима се, мефутим, чу- 
ва стара пракса, те факон маше изнад часних дарова ри- 
пидом ко]а]е маъих димензи]а. Сличну праксу сревемо и 
у другим литурги]ским типовима, посебно у ]ерменском, 
где су за рипиде причвршвени звончири ко]и звечейи пра- 
те по]аъе трисвете песме, као нека врста цимбала. 


ль) Хоругве (та лаВаро) 

Праве се од платна или метала и има]у с обе стране 
угравиране, извезене или насликане представе светога 
коме ]е посвейен храм, Господьих празника итд, и носе 
се на лити]ама ко]е се врше изван храма. Ледан вид 
хоругве ]е и „васкрсеъе", односно икона Васкрсеьа Хрис- 
товог, ко]а ]е према западним узорима исечена унаоколо, 
причвршву]е се за дршку и употреблъава на обредима и 
лити]ама празника Пасхе, да би се истакао догафа]. 


м) Кадионице (т@ 9омолпрю) 

Кадионица ]е сасуд, са поклопцем или без поклопца, 
кои ]е причвршйен за ланце, са звончивима или без ъих. 
Фоме се приноси кад или се каде иконе, свети предмети 
и народ, током богослужеюа, светих та]ни и свештених 
радъьи, лити]а итд, где и када }е предвибено типиком. По- 
сто]е и ]едноставни]е кадионице без ланаца (грч. „та ка- 
то1а" или кола”), ко]е се, такофе према пропису, упот- 
реблъава]у за кафеъе на одрефеним службама (нпр. часо- 
вима, царском делу ]лутреьа, на поли}еле]у, и тд.), као и 
приликом по]аъа трисвете песме на свето] Литургии. И на 
ъ0] су причвешйени звончиви и служе као нека врста цим- 
бала ко]и прати по]аъе. 

Првобитна употреба кадионице доводи се у везу са 
опелом и поменом, односно са поштоваьем мртвих. Кас- 
ни}е }е употреба раширена и на освебеье простора, испу- 
ъаваъе мирисом, и да служи као знак поштоваюа коде се 
указу]е личностима и светим предметима. 


н) Кивот (Й котбс) 

Кути]а или сасуд у облику храма, у ко]и се ставъа 
тамуан и кои Закон носи на левом рамену док кади, да би 
допунио кадионицу приликом дугих кафеъа, на лити]ама, 
и тд. Са овим сасудом се представла]у на фрескама свети 


факони. Ова пракса ]ош увек посто]и на бденидима манасти- 
рских слава, као и понегде другде према локалном обича]у. 


0) Свейьаци (т@ кпролйую) 

Металне основе на ко]е се причвршйу]у свейе ко]е се 
пале у циъу осветъеьа или као израз поштоваъа и по- 
божности, две на свето] трпези и ]федна на проскомиди]и. 
Све што ]е преко овога ]есте претериваъе. Ледна врста 
свейьака су и мали свейъаци ко]и се носе приликом вр- 
шеюа входа (грч. „,8ообщжа”) или свейьаци ко]и служе за 
паъеъе свейа од стране верника иза целива]уве иконе 
или испред икона иконостаса. 


п) Лахан за освебеъе воде (Й Л=кбуц тоф буюбро$) 

Метална посуда са или без постоза, у ко]0] се врши 
освейеъе воде. Пожелно ]е да ова посуда буде довольно 
дубока да би се у ъу могао потопити исправлен крст, као 
што то предвиба Типик. 


р) Посуда за крштеве (й колоиВийброа) 

Деца се обично крштава]у у мермерно] фиксно] фи]а- 
ли или покретно] метално]} посуди са посто»ъем, кода тре- 
ба да испуъава формалне прописе светог крштеьа, што 
значи да треба да буде довоъно велика да се у ъу може 
потпуно погрузити тело детета. Одрасли се крштава]у у 
специ]алним крстионицама ко]е треба да испуьава]у исте 
услове, или се крштаваду и у мору, у рекама или базенима. 


с) Посуда за свето миро (16 поробоу=юу) 

Мала стаклена боца обложена металом, у ко]0] се чу- 
ва свето миро за помазиваье новокрштених, као и за дру- 
ге потребе ко]е су предвибене црквеним поретком (осве- 
Беъе храмова). За ъен затварач ]е причвршвена специ]ал- 
на четкица ко]ом се врши помазиваъе. Свето миро се ос- 


вепу]е у Васеъенско] Патри]ларши]и на литурги]и Великог 
Четвртка уз вршеье посебног обреда, преузима се од по- 
месних Цркава и обнавлъа се да би свагда чувало благо- 
ухани мирис.”У свето миро се не дода]е улъе нити нека 
друга матери]а, изузев у случа]у кралье нужде. 


т) Дискоси (0 око 

Метални послужавници, или чак корпе, различитих 
величина, ко]и се употреблъава]у за скупъаъе прилога од 
народа током Литурги]е, за полагаъе, подизаъе и дельеье 
нафоре. У нови]е време се праве са сувише високом сто- 
пом, што их чини да су не само лишени естетике, него и 
да су непрактични, пошто то отежава ъихово подизаъе 
током по]аъа песме Богородици на Свето] Литургиди. 


В) Прибор за праъе руку (тб х=руоЕЕтоу) 

Лавор и ибрик кои се употреблъава]у приликом пра- 
ъа руку свештенослужитела пред служеъе Свете Литур- 
гие и после светог причешва. Приликом праъа архи]ере- 
]У руке полива новопроизведени ипофакон после хироте- 
си]е, као и уопште, на царским дверима док се по]е херу- 
вимска песма. 


у) Налов (16 блюкёмоу) 

Са налова се чита свето Леванфеле и друга читаъа 
током светих богослужева. На налоь се, такофе, полажу 
и иконе ради целиваъа, као и тацна са часним крстом и 
цвебем на празник Воздвижеъа часног крста и Крстопо- 
клоне неделе. Посто]е и предаьски налови ко]и су ура- 


? Сриска православна црква и све словенске аутокефалне цркве преу- 
зима]у свето миро од Васеленске патри]аршие, него га саме припре- 
ма]у и освепу]у, односно освебу]е га сриски патри]арх за целу или 
поглавар дотичну цркву (прим. прев.). 


фени у дуборезу у облику голуба, док налоъи ко]и се у 
на)нови]е време праве од метала у фабрикама црквених 
утвари, са инсталираном стру]ом и микрофоном, не за- 
служу]у ни да буду описани. 


ф) Клепала и звона (та опраутро ко от кобфузс) 

Позиваье верника на богослужеье данас се врши 
светим звонима ко]а звоне пре почетка богослужеюа, у 
одрефеним моментима богослужеьа, као и током лити]а, 
на сахранама и на Велики Петак са посебним спорим рит- 
мом у знак жалости, или радости у другим случа]евима. 
У великим манастирима посто]е звона са различитом ви- 
сином тонова, тако да искусни звонари могу звоъеъем да 
изведу сложене мелодие. У последье време се употреб- 
ава електрични систем звоъеъа, ко]и ]е безличан и не- 
предаъски, и подсева на даваъе знака за узбуну. 

Данас се у манастирима, а рани]е и у парохи]ама, па- 
ралелно са звонима употребльава и ]едан древни]и начин 
обавештаваюа за почетак и ток богослужеюа. То су разли- 
чита клепала кода су обешена или се могу носити, дрвена 
или гвоздена. Манастирски типици и усмена традицида де- 
тално пропису]у време и начин звоъеьа и клепава. 

Иконе и свети сасуди се не освеву]у посебним све- 
штеним радьама нити се помазу]у светим миром. После- 
доваьа ко]а посто]е у по]единим Требницима нови]ег су 
датума и настала су под западним утица]ем. Свети пре- 
дмети се освейу]у ъиховом употребом на богослужеъу. 


У досадашъьем излагаъу нам ]е више пута даван по- 
вод да се осврнемо и на индустри]ализаци]у светих сасу- 
да и на низак квалитет и естетику предмета коди данас 
испуъава]у наше храмове. Многи од вих су литурги]ски 
неприхватъиви и неприкладни, као што су свети путири 
са сувише малом чашом и свети дискоси са малим дис- 


ком, а сувише великом стопом, копла ко]а нису оштра и 
плитке кашичице украшене „ема]лом", плитке посуде за 
освейеъе воде, крстови за освейеъе воде ко]и се праве од 
бакелита, а има]у лошу сполъашъьу облогу, посуде за 
нафору и налоъьи ко]и су неупотреблъиви, кандила и 
поли]еле]и ко]и су направлени без икаквог укуса, кути]е 
за остатке свева са ]еванфелистима и пророцима. Све ово 
]е „позлавено" и украшено „византи]ским" темама, као и 
представама анфела у стилу западне уметности. Нарочито 
]е распростраъена представа двоглавог орла. Ова] символ 
династи]е Палеолога, ко]и се првобитно налазио у среди- 
ни храма и на ]ош ]}едном или два места, сада ]е препла- 
вио православне храмове и може се видети свугде: на ка- 
ндилима, поли]еле]има, свейьацима, иконостасима, архи- 
]ере]ском трону, светим сасудима, одеждама, стасиди]а- 
ма, на зидовима пролаза ко]и воде у храм, на мртвачким 
сандуцима, на енколпи]ама, сасудима у ко]е се баца]у ос- 
таци изгорелих свейа, }едном реч]у, на свему што ]е на- 
правъено у послератном периоду. Ово се погрешно нази- 
ва предаъем и осавремеьиваъем. 


4. БОГОСЛУЖБЕНЕ ОДЕЖДЕ 
1. Покривачи свете трпезе 


Света трпеза ]е на]свети]е место хришванског храма, 
симбол гроба и престола славе Христове и икона самог 
тела Феговог. Прави се од камена (камена плоча), према 
речима „а камен беше Христос" (1. Кор. 10, 4), при- 
чвршйу]е се на]едан или четири стуба или на озидан ол- 
тар. У свету трпезу се приликом освейеъа полажу мошти 
мученика, када се и пере и помазу]е светим миром. Света 


трпеза се у по]единим прквама покрива мермерним или 
дрвеним балдахином. На свету трпезу се не ставъа ништа 
друго сем Леванфела, ко]е ]е симбол Христа, два свейъака 
у знак поштоваъа и за осветъеъе и, према нови]ем оби- 
ча]у, дарохранилница. 

Света трпеза се из естетских разлога и у знак пошто- 
ваьа покрива са три покривача: 


а) Срачица („катаббркюу" или „кот@барко”) 

То ]е бела ланена кошула ко]ом се, приликом освейе- 
ъа, прекрива света трпеза. ПредстаЕла покров у кои ]е 
било уви]ено тело Христово приликом полагаюа у гроб и 
не мета се. У случа]у да буде оштевена мева се уз посе- 
бан обред „часне трпезе чи]фи су прекривачи оштевени" 
(„бус тролёСтс тб та айфла бёфдартеам"), кола посто]и у 
нашим Требницима. Некада су замена и омиваъе свете 
трпезе вршени такое уз посебан обред и то на Велики 
Четвртак, али се та} обред временом изгубио. Вода ко]ом 
се прала света трпеза одлазила ]е у ]едну специ]алну рупу 
ко]а се налазила испод свете трпезе и звала се „море жрт- 
веника" („9аласба тоб дооластпрют" или „90а асотблюу”). 


6) Индити]а (Еуботбу) 

Преко срачице се ставла ]федан раскошан прекривач 
ко]и ]е символ славе и богодоличности. Мета се с време- 
на на време и има бо]у порфире, односно ъубичасту то- 
ком Велике Четрдесетнице, а белу у пасхалном периоду. 
Замена се врши на вечеръи Велике Суботе у време чита- 
ъа парими]а, према утврфеном поретку. За остале перио- 
де црк^ене године у Источно] Цркви ни]е одрефена бо]а 
овог покривача. У средини предъьег дела има извезен 
крст или икону за ко]у се употребъавао стари термин „ло 
таВЛоу тис бус 5уботйс". 


в) илитон (&лтбу) 

То ]}е трейи покривач свете трпезе, ко]и се развида 
само приликом вршеъа свете евхаристи]е, после отпуш- 
таъа катихумена, а пре прве молитве верника, и поново 
се сави]а после читаъа молитве благодареъа после све- 
тог причешва. Све остало време оста]е сави]ен испод /е- 
ванфела. На)вероватни]е да ]е илитон на]стари]и и ]едини 
прекривач свете трпезе, и има сво]е порекло у општем 
обича]у прекриваъа трпезе приликом обедоваъа. Нису 
сачувани стари илитони, али изгледа да су били ланени, 
бели, са извезеним крстовима у угловима. 

И илитон ]е имао ]едан посебан разво]. Спо]ен ]е са 
антиминсом, са ко]им ]е или поистовевен или удво]ен, па 
]е тако настао }едан четврти бели ланени покривач кои 
се стално налази положен на индити]и. 


г) Антиминс (то бутшщуслоу) 

Света ЛГитурги]а се, у изузетним случа]евима, може 
вршити и у храмовима ко]и нису освейени, у параклисима, 
у касарнама или под ведрим небом. Тада се употребъава 
покретна освейена трпеза, такозвани „антиминс" (од грч. 
речи ‚‚ауи" = „уместо" и лат. речи „тепда" = „трпеза"). 
На Западу ]е антиминс био од мермера, као и света трпе- 
за, али малих димензи]а, али довольно велик да су се на 
ъега могли ставити дискос и путир. На Истоку ]е био од 
дрвета или ланеног платна. Обавезно ]е освейиван прили- 
ком освейеъа храма или посебним обредом ко]и се нала- 
зи у нашим Требницима, а освейеье се врши по угледу 
на освейеъе свете трпезе. Помазивао се светим миром, а 
унутра су ушиване и честице светих мошти]у. Носио ]е 
натпис чиме се потврфивало да ]е дотични антиминс ос- 
вейен, као и име епископа, а у нови]е време и ъегов пот- 
пис. Сачувани су многи такви антиминси, увек са ушиве- 
ним светим моштима и увек израфени од лана. Антимин- 


СИ су употреблавани и изван граница }урисдикци]е оног 
епископа ко]и их ]е осветио и има]у насликане различите 
представе, као што су крстови са симболима Христових 
страдаъа, скравени натписи ко]и су слични онима ко]и се 
слика]у на монашко] схими (Г ХХ МКА, ЕЕЕЕ, ТКПГ, 
ФХФП, ТЕЛФ, ХХХХ, и тд.), крае смиреье (бкра 
толк{УФ015), мртав Христос по узору на представу ко]а се 
налази на плаштаници, анфео великог савета, и др. У но- 
ви]е време се за израду антиминса употреблъава штампа- 
ъе, тако да они губе сво]у стару уметничку вредност, ]ер 
се производе, на неки начин, индустри]ски, као папирне 
иконе, а бро] ликова ко]и се на ъему представла]у се ум- 
ножава са тенденци]ом да буде покривена целокупна пов- 
ршина платна. Савремени антиминси се, као последица 
ош вебе деви]аци]е, штампа]у на свиленом платну и, што 
]е дош горе, у ъих се не ушива]у свете мошти. Мешаъе 
антиминса са илитоном ]е довело до тога да се антимин- 
ски употреблава]у у свим храмовима, и освейеним и нео- 
свейеним, уместо илитона. 


Недавно се у вези са антиминсима развила ]една чуд- 
на теологи]а. Почело се сматрати да су антиминси дозво- 
ла ко]у архи]ере] да]е свештенику за вршеве свете евха- 
ристи]е, односно да сваки архи]ере] у сво]0] епархиди из- 
рафу]е сво]е личне антиминсе, да свештеник целива пот- 
пис архи]ере]а у знак задеднице са ъим и потчиъености 
ъему, итд. Све ово ]е, у на]маъу руку, недоказиво, буду- 
Ви да и епископи употреблава]у антиминс, па чак и сам 
патридарх, целива]у га као свету трпезу, и наравно не це- 
лива]у потпис ко]и се на ъему налази. С друге стране, 
ош увек се употребъава]у антиминси различитог порек- 
ла и различитих епоха, коди носе неизбрисив печат осве- 
Бета, као и света трпеза. Мефутим, ако се дфаким аргу- 
ментима из предаъа ипак докаже да ]е то заиста тако ка- 
ко говоре по]едини теолози, онда бе то бити ]едини слу- 


ча} где освейеъе и употреба ]едне ствари у богослужеъу 
зависи само од ]едне одреБене личности, ма ко]е свеште- 
но досто]анство она имала. 


2. Одежде клирика 


Свештенослужители у почетку нису носили одежде 
приликом вршеьа свете евхаристи]е и осталих свеште- 
них радьи. Али изгледа да су одежде веома рано уведене 
у употребу по угледу на ]уде]ску праксу. Теолошки сми- 
сао одежди ]фесте да свештенослужитеь не врши свете 
та]лне сам по себи, него силом Христа и свештенством 
Цркве, ко]е поседу]е кроз хиротони]у Духом Светим, 
„обучен благодаву свештенства", према речима молитве 
херувимске песме. По одеждама се разлику]у и по]едини 
степени свештенства. Одежде су пак одева или световног 
порекла, према правилима одеваьа оног времена у коме 
су настале, или знак власти или службе старе епохе или 
су претрпеле утица] одежди ко]е су облачили свештеници 
Старог завета или симболизма ко]и им ]е даван. Иако }е 
било неминовно да током векова претрпе одребене проме- 
не, у основи су одежде клирика задржале сво] стари облик. 

Посто]и седам свештеничких одежди, према бро]у 
харизми Светог Духа и светом бро]у пунойе, ко]е се деле 
аналогно према три степена свештенства, од ко]их сваки 
носи одежде непосредно нижег степена, ко]е понекад 
има]у незнатне разлике, да би више одговарале том чину. 
Тако факон носи три одежде, према светом бро]у (стихар, 
наруквице и орар), презвитер пет, према бро]у чула (три 
факонске, и ]ош по]ас и фелон) и епископ, због пунойе 
свештенства, седам (пет презвитерских и ]ош две - омо- 
фор и надбедреник). Разни тумачи су давали различит бо- 


гословско-симболички смисао одеждама. Често се свако] 
по]единачно] одежди да]е и по неколико симболизама ко- 
и се понекад узадламно допуъу]у, а понекад су и мебусоб- 
но противречни. Надлустаъени]а референтна тачка]есу сти- 
хови псалама кои се чита]у приликом облачеюа сваке по- 
]единачне одежде за служеъе свете литурги]е. Свети Си- 
меон Солунски, последьи у дугом низу византи)ских ко- 
ментатора светог богослужеъа (+1429), позна]е различи- 
та предаъьа симболизама, али предност да]е „прквеном 
назначеьу" ко]е ]е изражено у стиховима што се изгова- 
раду приликом облачеьа. Свештенослужитеъи облаче 
„комплетне" (‚„бласау") одежде приликом служеъа свете 
Литурги]е и на по]единим другим богослужеъьима, када 
]е то предвибено типиком, као што ]е }утреъа Велике Су- 
боте, вечера Великог Петка, Пасхе и Педесетнице. При- 
ликом вршеюа свих осталих светих та]ни, као и на входу 
на вечерьо] и приликом читаъа Леванфела на }утреюи, 
свештеници облаче епитрахиль и фелон, епископ епитра- 
хил, и омофор, а Бакон стихар и орар. На осталим обреди- 
ма, коди су од маъег знача]а, свештеник облачи само епи- 
трахил. 


Бо]у одежди одрефу]е период црквене године и праз- 
ник. На Западу }е то ]асно и прецизно одрефено. На Исто- 
ку предаъье ко]е ]е устаъено предвиба „тамноцрвену" 
(виолет) бо]у одежди током Велике Четрдесетнице, а бе- 
лу на Пасху и у пасхалном периоду, као и приликом 
вршеюа свете та]не Крштеьа и читаъа Леванфельа на вас- 
крсно] ]утреьи. Епископски омофор ]е увек бео. Некада 
]е правъен од вуне због симболике кода му]е одувек при- 
давана (симбол изгубъене овце ко]у ]е Спасител нашао и 
ставио на раме да би ]е вратио у стадо). 

Одежде, према свештеничким степенима, су, укратко 
приказано, следейе: 


1) РАКОНСКЕ 

а) Стихар (т0 отлуартюу) ]е широка халина са рука- 
вима, ко]а покрива цело тело. 

6) Наруквице (т& &лшоамка,) стежу рукаве стихара на 
ручним зглобовима. 

в) Орар (16 брартю, од лат. огаге = молити се), трака 
од платна, ко]а се носи на левом рамену, с ]едним кра]ем 
напред, а с другим отпозади. 


2) ПРЕЗВИТЕРСКЕ 

а) Стихар (10 отлхартюу), ко]и ]е ужи од Баконског и 
са ужим рукавима. 

6) Наруквице (та 5лшамкоа). 

в) Епитрахил» (то 5лирахИМмоу). Сличан }е орару, само 
што се носи око врата, и оба ъегова кра]а пада]у пред груди. 

г)'Н боум. 

д) Фелон (т0 ф=Алюуюу). Древна тога без рукава, ко]а 
се облачи преко главе. 


3) ЕПИСКОПСКЕ 

а) Стихар, сличан ]е презвитерском, са ]едином раз- 
ликом што има две траке (‚„потаио{" - реке) са две стране, 
ко]е су обично црвене или тамноъубичасте. 

6) Наруквице. 

в) Бпитрахиль. 

г) Подас. 

д) Фелон. Епископи су некада носили полиставрион, 
ко]и ]е у периоду турског ропства замеьен царском ха- 
ъином („о@ккос"). Првобитно га ]е носио само васеъен- 
ски патри]арх, и то за велике празнике. 

5) Надбедреник (10 &лууоублюу). То ]е тканина у об- 
лику ромба, кода се веша за по}ас, нека врста пешкира, 
ко]и ]е очигледно уведен по угледу на умиваъе ногу на 


Та]но] Вечери (}ч. 13, 4-5). На надбедренику се везе крст, 
икона Васкрсеьа или умиваъе ногу (према симболици). 
Постепено ]е, надвероватниде из есгетских разлога, постао 
чвршйи. 

е) Омофор (16 оцофбрюу). Трака од платна, кола ]е 
укрштена на грудима, са два крада, од ко]их ]е ]федан нап- 
ред, а други назад. 


Архи]ере]ским одеждама су, у циъу истицаюьа архи- 
]ере]ског досто]анства, постепено додани и неки други 
специфични знаци распознаваьа, као што ]е напрсни 
крст, енколпион са иконом Богородице (панаги]а), жезал, 
митра и трикири]е и дикири]е. Неке од ових инсигни]а 
употреблъава]у и игумани ставропиги]алних манастира, 
као што ]е пастирски жезал, док су друге дате презвите- 
рима, као знаци дужности, као што су крст и надбедре- 
мик. Што се тиче инсигни]а архи]ерског чина, вейина ъих 
су непознатог порекла и ни]е могуве одрефеье године 
ъиховог увореъа. Познато ]е, на пример, да су митру но- 
сили само римски папа и александри]ски патриарх 
(трибра), почев од светог Кирила Александри]ског. Први 
цариградски патридарх ко)и ]е почео носити митру био ]е 
Кирило Лукарис у ХУП веку, коди ]е претходно био пат- 
ридарх александри]ски, Касни]е ]е митра ушла у општу 
употребу. У Руси]и митру носе и архимандрити, док су у 
срмени]и свештеници одувек носили митру, због чега су 
жсстоко осуфивани од византи]ских писаца, као они кои 
ирсступа]у апостолску заповест, према ко]о]) мушкарци 

треба да се моле откривене главе (1. Кор. 11, 4). 

Ипоракони носе факонски стихар и упасан орар. Чте- 
чени данас носе расу’, док су некада носили специфални 

фелон „каолоу" (врста стихара). 


ЗУ грчко}] Цркви (прим. прев.). 


Одежде су у свим литурги]ским типовима отприлике 
исте, наравно са извесним вари]аци]ама и локалним осо- 
беностима. 

И, на кра]у, манди]а, ко]лу облаче архи]ере]и и игу- 
мани када предводе хор (грч. „хоросталобу"), сматра се да 
]е или императорског порекла или да представльа еволу- 
ци)у монашке црне и плисиране манди]е. 


5. ЛИТУРГИУСКЕ КЪИГЕ 


Вей смо рекли да у првим хришванским вековима 
нису посто]але литурги]ске къьиге у данашьем смислу те 
речи. Света Литурги]а }е вршена на основу импровизова- 
ног предаъа, према „мови" предсто]атела. На)стариде са- 
чуване записе имамо у „Учеьу Дванаесторице Апостола" 
и у „Апостолском предаъу" Иполита Римског, уз ]}асан 
исказ да су свештенослужителли имали слободу да сами 
саставъа]у молитве. Од [У века почиъе систематско за- 
писиваъе литурги]ских предаъа и по]авъу]у се прве ли- 
турги]ске кьиге и текстови, на основу коих Ве се убуду- 
Ве вршити Литурги]а и остали свештени обреди Цркве. 
Прве такве примере имамо у Евхологиону Серапиона, 
епископа Тмуитског, савременика и при]датела светог 
Атанаси]а Великог, из Египта, иу „Апостолским Устано- 
вама" из Антиохи]е. Мерутим, до УШ века немамо сачу- 
ване литурги]ске рукописе. Ледан од разлога ко]и су до- 
принели овоме била ]е и промена система грчког писма. 
У [Х веку се уводи курзивно писмо ко]е убрзо преовлада- 
ва, док се рукописи ко]и су писани уставом више не упо- 
треблъава]у, него се уништава]у. 


Као изузетак сачуван ]е }едан веома важан кодекс ко- 
]и ]е писан уставом - Барберини]ев кодекс 336, с кра]а 
УШ века. Написан ]е, на)вероватни]е, у Гужно] Итали)и и 
садржи Константинополски Евхологион. Од 1Х века па 
надалье сачувано ]е на стотине рукописа у свим светским 
библиотекама. Задатак науке ]е да критички изда ове текс- 
тове, што ни]е лак подухват с обзиром на мноштво руко- 
писа и обимност литурги]ских кьига. Приребу]у се кри- 


тичка издаьа по]единачних текстова, односно молитава, 
химни или типика, наравно, на основу сачуваних рукопи- 
са, али да би се довело до кра]а ово дело потребно }е и 
много труда и доста времена. Сврха пак критичких изда- 
ъа ]есте да се прочисти предаье литурги]ских текстова 
кроз одабираъе на]исправни]их рукописа и добро проу- 
ченог поретка, другим речима исправъаъе наших литур- 
ги]ских кьига и уношеъе допуна у ъих. У том цизу ]е 
Васеъенска Патри]арши]а 1932. године основала велику 
научну комиси]у чиди ]е председник био Хрисант Фили- 
пидис, митрополит трапезунтски, и ко]у (комиси]у) су са- 
чиьавали на]учени]и ъуди оног времена (Ирине], митро- 
полит касандри]ски, К. Диовуниотис, А. Аливизатос, Г. 
Сотириу, Н. Веи, Ем. Панделакис и П. Трембелас). Мезу- 
тим, ратни догафади ко]и су потом уследили нису дозво- 
лили да рад ове комиси]е донесе желене резултате. 

У суштини, ]едини ъен плод ]е било критичко изда- 
ъе три]у византи]ских литурги]а, углавном на основу а- 
тинских рукописа, ко]е }е приредио Пана]отис Трембелас, 
касни]е професор Атинског универзита („Аг треб /=иб 
рул кола тобс 5 'Абуос кобкос", 'Аб\уол 1935). 
Трембелас ]е наставио ово дело проширу]уВи га и на дру- 
га последоваъа из Требника (обручеюе - брак, ]елеосве- 
Беъе, рукоположеъа, крштеъе, освейеьа воде, освейеъе 
храма, }утреъа - вечерьа), ко]е ]е издао у два тома под 
насловом („„Микроу Ефхолбуюу", 'Абйуол 1950 - 1955). 

После рата приребена су и друга критичка издаъа 
литурги]ских текстова и рукописа, као што ]е Типик Све- 
те Софи]е Цариградске, кои ]е приредио професор Ори- 
]енталног института у Риму лап Маеоз, и др. Постофе, 
такофе, критичка издаьа и химнографских текстова, као 
што су кондаци Романа Мелода (Н. Томадакис), и др. 

Стаъе у коме се налазе наше штампане литурги)}ске 
кьиге, ко]е ни]е импресивно, намейе потребу критичког 


издаваьа литурги]ских текстова на основу рукописне 
традици]е. Када ]е, значи, у ХУ' веку откривена штампа- 
ри]а, многи великодушни издавачи, схвата]луви потребу 
посто]лаъа штампаних литурги]ских къьига, посветили су 
се виховом издаваъу. Сасвим ]е природно то што су из- 
даъа приреривана на основу онога што се имало на рас- 
полагаъу, односно на основу малог бро]а рукописа и са 
средствима/и могуйностима свога времена. Къьиге ко]е су 
штампане у великим грчким штампари]ама у Венеци)и, 
ко]е су прирефивали образовани клирици, врло брзо су се 
шириле и ускоро су замениле непрактичне и скупе ру- 
кописе. Ово ]е допринело унификаци]и традици]е, али не 
на основу на]болих узорака. Ова издаъа су створила но- 
ву традици]у, а нова издаъа кода су прирефивана у сушти- 
ни су понавъала стара, са незнатним, углавном штампар- 
ским, корекци]ама. Дубъе у суштину су задирале корек- 
ци}е ко]е ]е извршио светогорски монах Вартоломе}] Ку- 
тлумушанин, ко]и ]е на основу рукописа исправио велики 
бро] литурги]ских кьига. 

Данас циркулишу многа приватна или полузванична 
издаьа литурги]ских къига, од кодих ]е на]знача]ни}е 
недавно издаъе целокуне сери}е литурги]ских кьига, ко]е 
]е приредила Апостолики Диакониа Грчке Цркве. Вейина 
од ъих представъа]у прештампаваюье стари]их добрих 
издаьа, док су друге литурги]ске къиге прерафене и 
исправъене, као што су Мали Требник, Служебник, Ар- 
хи]ере]ски Чиновник и Часослов. У Грчко] Цркви се упо- 
треблава углавном ово издаье {Апостолики Диакониа). 
Од других издаъа, старидих или нови]их, свих или само 
по]единачних литурги]ских къига, поменуйемо ]ош рим- 
ско, ОтоНаЁРетгайа, Миха]ла Савилери]а, Васили]а Ригопу- 
луса, Ал. и Ев. Пападимитриу, Асоци]дацие „Фос", манас- 
тира Симонопетра и др. 


Литурги]ске къиге, делимично или у целини, преве- 
дене су и на друге стране ]езике за литурги]ску употребу 
других православних народа, као што ]е словенски и 
арапски. Из научних разлога или практичне употребе 
преведене су на латински и нови]е европске ]езике, као и 
на ]езике оних народа мефу ко]има се врши мисида (Аф- 
рика, Ази]а), па чак и на новогрчки. Нарочито су драгоце- 
ни древни преводи како за критичку рестаураци]у тексто- 
ва, тако и за начин разумеваъа ъиховог садржа]а. 

Од литурги]ских кьига Православне Цркве неке су 
намеъене свештенослужителима, друге певници, а неке 
опет народу. Аналогно улози- ко]у има]у чланови Цркве 
приликом вршева богослужеьа поделен ]е и садржа] ли- 
турги]ских къига. Мешаъе тих улога или покуша] пру- 
жаюа некаквих олакшица приликом вршеюа богослужеъа 
изазвало }е и мешаъе садржа]а литурги]ских къига коде 
понекад чини услугу, а понекад опет комплику}е ствари. 


Богослужбене кьиге се деле на: 


а) Леванфее (То Ебоуу= лоу) 

Читаъье }еванфелских перикопа (зачала) се у почетку 
вршило по слободном избору. Касни]е су створени систе- 
ми перикопа по избору или у континуитету. Меутим, 
читало се из континуираног текста ]еванфела, на чи]им 
маргинама или припо]еним таблицама су били наведени 
подела и време читаъа тих перикопа. Ови системи пери- 
копа су се разликовали од места до места, али на основу 
неких индици]а ко]е посто]е можемо закъучити да су 
веома древни. Касни]е су се, наравно, догодиле многе 
промене. Перикопе су у сво]0] завршно] фази издво]ене 
из континуираног текста Леванфеъа и сачиниле су посеб- 
ну литурги]ску кьигу - „Изборник" ('Ек^оуЯблюу) или 
„еванфелистар" (Еодоуу&Алотарюу) или, ]едноставни]е, 


„Свето Леванфеле" ('Ш=роу Ебауу&моу) или „Леванфеле" 
(Ебауулоу), односно ову литурги]ску кьигу кода ]е да- 
нас у употреби. Дели се на два дела. Први део, са кон- 
тинуираним читаъем }еванфела ко]е }е поделено на пе- 
рикопе од Пасхе до Велике недеъе, почиье Леванфелем 
по Ловану, од Пасхе до Педесетнице, следи Леванфеле по 
Мате]у, од понедеъка после Педесетнице до средине сеп- 
тембра, по Луки, од понедеъка после неделе по „Воздви- 
жеъу" („нова година") до почетка Велике Четрдесетнице 
и по Марку, ко]е се чита током Велике Четрдесетнице. 
Други део заузима]у перикопе по избору према календа- 
ру од 1. септембра до 31. августа, односно перикопе ко]е 
се чита]у на велике празнике и спомене светих коди се 
празну]у. Трейи део - нека врста додатка - садржи ]е- 
данаест }утаръих васкрсних ]еванфела и перикопе ко]е се 
чита]у приликом вршеюа светих та]лни и других обреда 
(крштеье, брак, заупоко]ене службе, итд.). 

Теванфеле чита]у само чланови вишег клира (епис- 
коп, презвитер и Бакон). Оно представъа Самог Господа 
Исуса Христа, оваплойеног Логоса Божи]ег, носи се при- 
ликом вршеюа лити]е, кади се, предмет }е поштовава, 
држи се на часно] трпези и окива се са нарочитом паж- 
ъом у сребро или неки други драгоцени метал са реъеф- 
ним украсима. На кра]у ]е превладала пракса да се на 
предъем делу представла распейе, а отпозади васкрсеъе, 
тако да се чува или полаже аналогно карактеру дана, од- 
носно да ли ]е васкрсни или не. У рукописима се за ова 
раскошна Леванфела срейе поуам ‚,М=уо оу", ко]и се да- 
нас не употреблъава. 


6) Апостол или Праксапостол 
(О Алббто^ос или Пробалбото^ос) 
Къига чтеца, кода садржи перикопе из Дела апостол- 
ских и апостолских посланица, ко]е се чита]у на литур- 


ги)ским сабраьима. Што се тиче начина поделе мате- 
ри]ала ове богослужбене кьиге важи све оно што смо 
рекли за Леванфеъе. Она почиъе Делима апостолским 
ко]а се читалу од Пасхе па до Педесетнице, затим следе 
одеъци из посланица апостола Павла и саборних посла- 
ница. Током Велике Четрдесетнице се чи-та посланица /е- 
вре]има, док се недеъом и суботом у току целе године 
чита)у посланице алостола Павла, наспрам саборних по- 
сланица ко]е се чита]у осталим (радним)_данима и на ве- 
черьим богослужеъима празника дотичних апостола (о- 
них ко]и су написали дату посланицу). Апостолу припа- 
да]у и прокимени, алилу]ари)и, антифони и причасни. 


в) Париме]ник (Тб Профцто^дбутюю) 

Литурги]ска къьига ко]а садржи одеъке из кюига 
Старог завета ко]и се читалу у цркви. Садржа] Париме]ни- 
ка ]е, из практичних разлога, инкорпориран у друге ли- 
турги]ске кьиге (Минее, Триод, Пентикостар) и не шта- 
мпа се као посебна кьига." 

Оделци из Старог завета су у почетку читани на 
свето] литургиди, и то пре читаъа из Новог завета. Била 
су два читаьа (Закон и Пророци), према пракси наслебе- 
но] из синагоге, док ]е у по]единим местима понекад по- 
сто]ало само ]едно читаъе. Касни]е :су, на]вероватни]е 
под монашким утица]ем, читаъа из Старог завета прене- 
та и на вечерюу. 

Данас на празнично] вечеръи посто]е три старозавет- 
на читаъа. На свакодневно]} вечерьи Велике Четрдесет- 
нице имамо два читата ('Постаъе и Приче Соломонове, а 
током Велике Неделе чита]у се оделци из Къьиге Излас- 
ка и Къиге о Лову), док на тритекту (Требем и шестом 


%У Сриско] пркви у новифе време меу литурги]ским кьигама посто- 
]и и Париме]ник (прим. прев.). 


часу) ° посто]и ]едно (Къига пророка Исаие, а Велике 
Неделе Къига пророка Лезекила). И на великим царским 
часовима практику]е се по ]едно читаъе. На вечеръи ве- 
ликих празника Пасхе, Божива и Бого]авъеъьа чита се 
више оделака из Старог завета (15 на Велику Суботу, 13 
на Бого]авъеье и 8 на Божий), ко]и су по правилу оп- 
ширниди, у циъу припреме за дотични празник и да би се 
попунило време током кога се обавлъало крштеъе катиху- 
мена. 

Тедна од тема будувег Великог Сабора бийе и питаъе 
ионовног врабаъа старозаветних читаъа на недеъне ли- 


тургие. 


г) Псалтир (Тб Ча)лйрююу) 

Истоимена кьига Старог завета ко]а се, у преводу 
Седамдесеторице тумача, од самог почетка користи у 
хришванском богослужеъу. Састо]и се од 150 псалама и 
]едног додатка ко]и садржи девет библи]ских песама. 
Псалми су, према систему континуираног по]аъа псалама 
Лавре светог Саве Освейеног, поделени на шездесет ан- 
тифона коди су приближно исте дужине. Три антифона 
сачиъава]у ]едну катизму, што значи укупно двадесет ка- 
тизми, у ко]е спада]у и псалми ко]и се свакодневно упо- 
греблъава]лу приликом вршеьа богослужеюъа дневног кру- 
га. Двадесет катизми се прочита ]федном недеъно, однос- 
мо три сваког дана, две на }утреьи и ]една на вечерюи (3 
Х 7=21-1 = 20). Током Велике Четрдесетнице цео Пса- 
лтир се прочита двапут неделъно. Рекли смо да су анти- 
фони отприлике исте дужине, али ]е различита дужина 
исалама. Из тог разлога, премда ]е очигледно да се у 
иринципу настои да буду по три псалма у сваком анти- 
фону, у пракси то ни}е могуве увек применити. Тако има- 


5 () тритекту Ве бити више речи каснифе (прим. прев.). 


мо антифоне са два, }едним или чак само са]едним делом 
псалма, али и са више маъих псалама. Као пример 
навешвемо две кра]ности: у 18. катизми (од 119. до 133. 
псалма, „песме степеница" или према литургичко] терми- 
нологи]и „Ка Господу"), сваки антифон }е сачиъен од по 
пет псалама; 17. катизма (118. псалам - „непорочни") са- 
чиъена ]е од ]федног псалма ко)и }е подеъен на три анти- 
фона (стих. 1 - 72, 73 - 131 и 132 - 176). 

Псалми се, сем континуираног по]аъа, по]лу и по 
избору на разним богослужеьима, аналогно теми бого- 
служеьа и псалама, или као прокимени, алилу]ари]и, 
причасни, итд. 

У певаним службама (у парохи]ским храмовима) 
Псалтир ]е био поделен на 72 антифона, са припевима, и 
прочитао би се у току две неделе. У антифоне нису били 
укъучени псалми ко]и су били у свакодневно] употреби. 

У додатку или другом делу Псалтира, ко]и се налази 
на кра]у ове богослужбене къьиге, садржана }е антологи]а 
девет библи]ских песама ко]е се чита]у на]утреъи. То су 
следеве песме: 


1. песма]е песма Мо]си]ева из Изласка (2. Мо}. 15, 1-19). 
"Господу нева]мо, ]ер се славно прослави...". 

2. песма ]е песма Мо]сидева из Поновлених Закона 
(5. Мо). 32, 1-43). „Шази небо и говорибу...". 

3. песма]е молитва Ане ма]ке Самуила Пророка (1.Цар. 
2, 1-10). „Утврди се срце мое у Господу...". 

4. песма]е молитва Авакума Пророка (Авакум, 3, 2-19). 
„Господе, услишах глас о Теби, и уплаших се..." 

5. песма ]е молитва Исаи]е Пророка (Ис. 26, 9-20). „Од 
нови ]утреъуе дух мо] к Теби, Боже...". 

6. песма ]е молитва Лоне Пророка (она, 2, 3-10). „Пови- 
ках у неволи мо]о] ка Господу Богу моме...". 


7. песма ]е молитва света три младива (Дан. 3, 36-56). 
„Благословен си, Господе, Боже Отаца наших...". 

8. песма ]е химна три младива (Дан. 3, 57-88). „Благо- 
словите, сва дела Господъьа, Господа...". 

9. песма]е песма Богородице (Лк. 1, 46-55). „Велича душа 
мо]а Господа..." и молитва Захари]е, оца Претечиног 
(Лк. 1, 68-79). „Благословен Господ Бог Израи»ев...". 


Девет библи]ских песама ]е извршило нарочит утица] 
на прквено песништво. Канони, коди су почели да се 
негу]у од времена иконоборства па наовамо, заснива]у 
се и служе читаъу библи]ских песама. Канони су сти- 
хире (тропари) на девет библи]ских песама. 


д) Евхологи} (Тб Езхол6уюу)° 

Евхологи] ]е ]едан обиман зборник свих молитво- 
словних богослужбених текстова, односно литурги]а, 
светих та]ни и свештених обреда, као и молитава за разне 
потребе. На]стариди сачувани Евхологи] византи]ског ли- 
турги]ског типа ]есте Барберини]ев кодекс 336, с кра]а 
УШ века, о коме ]е вей било речи. Сачувани су и многи 
други стари рукописи Евхологи]а, чи]и ]е садржа] у при- 
нципу исти, али то не значи да ]е у потпуности иденти- 
чан. Ови зборници садрже материал кои припада раз- 
ним епохама и различитим ауторима, од ТУ века па до 
времена ьиховог саставъаъа. Неке од ових служби се 
]}ош увек употребъава]у, док су друге ван употребе. По- 
некад посто]е службе у два или више облика, од ко]их су 
неке старие, а неке млабе. Генерално, садржа] Евхологи- 
]а]е несререн, што ]е последица чиъенице да]е ъегов ма- 


°Ова богослужбена кьига се у словенским православним црквама 
назива „Требник", с том разликом што словенски Требник не садржи 
у себи ни литурги]е, ни богослужеьа дневног круга (прим. прев.). 


теридал сакупъан у више фаза. Издаъе рукописа Евхо- 
логи]а приредио ]е Алексе] Дмитри]евски у ]едном обим- 
ном тому - другом, тротомне сери]е „Опис литурги]ских 
рукописа", Евхологира, Киев 1901. Оста]е класичним из- 
даъе 7. Соаг-а, латинског клирика хеленисте, ко]и ]е из- 
дао византи]ски Евхологи]} са уводима, коментарима и 
латкнским преводом (Еясво]оетт зе ВИие Огаесо- 
гат, Венеци]а 1730). 

Више пута ]е преиздаван у Венеци]и и Атини за ли- 
турги]ску употребу (Издаъе М. Саливери]а 1927), али 
}ош увек не посто]и у издаъу Алоотойакй Ллокоу@-е.' 

Од Евхологи]а су настали маъи зборници молитава и 
последоваъа, ко]и се налазе у чешйо] употреби, али не 
треба искъучити ни супротну могуйност, односно да ]е 
од ових малих зборника настао велики. Евхологи], за 
разлику од тих зборника, има назив „Велики Евхологи},, 
(Мёуя Ефхо^лбуюу) или „Евхологи]} велики" (Ебхо^0уюу 
то и5у9). Издаваъе тих малих зборника ]е било из прак- 
тичних разлога, односно подела матери]ала ]е вршена с 
обзиром на свештени степен свештенослужитела,ко]и Ве 
употреблъавати дотични зборник и аналогно улози ко]у 
има приликом вршеюьа одрефеног богослужетьа. 


Тако имамо: 

а) Таконски служебник (То Акоуко!/) ]е служеб- 
ник ко]и ]е намеъен само Закону, ]ер садржи оно што го- 
вори факон приликом служеъа свете литурги]е и осталих 
богослужева.* 


7 „Апосто\лкй Аюко\ю" |е званична издавачка куба Грчке православ- 
не цркве (прим. прев.). 

8 Ова богослужбена кьига не постоди у Сриско] православно] цркви 
(прим. прев.). 


6) Служебник (То'Ераллкбу или „Лёмотрущкой’ или 
„Аф треб Лемооруюл") ]е богослужбена къига ко]а са- 
држи три византи]ске литурги]е, }утреъу, вечеръу, ко- 
ленопреклоне молитве ко]е се чита]у на Педесетницу, 
последоваъе великог освейета воде и друга последоваюа 
ко]а свештенослужитеь врши у храму, и то углавном 
спо]ено са светом литурги]ом. Стари литурги]ски рукопи- 
си обично има]у облик свитка (10 коутаклюу тйс 09&95с 
Лемоорус") и садрже само литурги]е, али без ]ектенида, 
него има]у само свештеничке молитве. У нови]им служе- 
бницима дода]у се и ]ектени]е, зато што су свештеници 
по нужди сами служили литурги]у, будуйи да нису имали 
факона. Уносе се, такофе, и прописи типика из списа 
„Правило свете литурги]е" (‚,Алблаёе тс 9=юс Лемоор- 
ас") константинополског патри]арха Филоте]а Кокино- 
са, док стари]и има]у само натписе молитава и врло шту- 
ре прописе типика. У нови]им издаьима се штампа]у и 
]утреьа и вечертъьа, као и други разни текстови ко]и су од 
вейе или маъе користи за свештеника. 

в) Архиере]ски чиновник (То 'Арууролщкбо^ или 
„Гожткоу") ]есте Евхологи]} конзервативни]ег облика, 
ко]и садржи литурги]е, рукоположеъа и друга последо- 
ваьа и молитве ко]е врши архи]ере]. Први пример Ар- 
хи]ере]ског чиновника ]есте Евхологи} Серапиона Тмуит- 
ског, ко]и смо поменули напред, али ко]и припада Алек- 
сандри]ском литурги]ском типу. 

г) Агиазматарион (То’'Ауасноларлоу) ]е литурги]ска 
кьига маъег обима, кода ]е у почетку садржавала само 
последоваье малог освейевьа воде’ и одребене молитве 
ко]е су обично с ъим у вези, и била }е предвивена за упо- 


^ 


9 : ^ 

Отуда и назив ове богослужбене кьиге, ]ер грч. „о аушсиос" значи 
обред освефбева воде, али ]е и назив за саму свету водицу (прим. 
ирев.). 


требу од стране свештеника изван храма, у кувама хриш- 
Гана, у полима, итд. Када ]е почео да се штампа, стално 
су додаване нове молитве и нова последоваъа, тако да ]е 
прерастао у Мали требник, како се и назива (Микрду 
Еохо^0уюу), да би се разликовао од Великог требника 
(Мёуа Ебхолбуюу). Задржао ]е и стари назив (,’,Аущсца- 
тартюу") и обично почиъе последоваьем малог освейеьа 
воде, што представла остатак ъеговог старог облика. 


У рукописима и штампаним издаъима сребу се и 
други, скравени облици Евхологи]а коди су од маъег зна- 
ча]а, али су практични. Садрже само ]едно последоваюъе и 
аналоган наслов, као на пример „Божанствена литурги]а 
светог Лована Златоустог", „Божанствена литурги]а пре- 
феосвейених дарова", „Опело", „Света та]на ]елеосвейе- 
а", и тд. 


5) Часослов (То 'Оро^буюу) 

Къига „часова" („лоу врфу"), односно богослужеъа 
дневног круга, кода се у ширем смислу сва назива]у часо- 
вима (има]у се у виду часови молитве). У ему (Часосло- 
ву) су садржани непроменъиви елементи ових последо- 
ваъа, као и по]едини променливи (тропари и кондаци из 
мине] а), и друга последоваъьа кода се често служе за]едно 
са богослужеъима дневног круга, као што ]е акатист, мо- 
лебни канони Богородици, молитве пред свето причешйе, 
и др. Круг богослужеюа у Часослову почиъе од полуной- 
нице, према грчкоримском схватаъу почетка дана, а по- 
редак богослужеа ]е онакав како ]е изложен у монаш- 
ком типику светог Саве Освейеног. 

На]стари]и сачувани рукопис Часослова ]е из 9. века 
(у кодексу манастира Сина]а из 863. године), ко]и ]е из- 
дао Т. Ммеоз$ („Оп Ного|ог1оп шедИ 4е Запи-Забаз", Са 
4е] УаНсапо 1964). 


е) Октоих (Н Октетхуос) 

Химнолошка къига ко]а садржи васкрсне тропаре, 
стихире, каноне, и др., распоререне у осам гласова, од- 
носно осам васкрсних служби (мала вечерьа, велика ве- 
черъа, канон полунойнице, ]утреьа, блаженства), ко]е су 
саставъене на осам гласова византи]ске црквене музике и 
смеъу]у се наизменично током године, почев од прве не- 
деъе после Пасхе, недеъе Антипасхе или Томине (поче- 
так празноваьа недеъе). Паралелно са смеьиваъем гла- 
сова иде и сери]а од ]еданаест васкрсних ]утаръих }е- 
ванфела кода се чита]у неделом на ]утреюи и кода (сери]а 
ових васкрсних ]еванфела), такофе, почиъе од исте неде- 
ъе (Томине). Логично ]е да, из разлога не]еднакости бро- 
]а гласова (8) и бро]а васкрсних ]утаръих ]еванфела (11), 
ове две сериде иду у корак само до одребеног степена. 
Октоих садржи и поетску обраду ових ]еванбела - ]еда- 
наест егзапостилара, дело Константина УП Порфироге- 
нита (913 - 959), и ]феданаест ]феванфелских стихира, дело 
Лава \У[ Мудрог (886-912). 

Саставъаъе Октоиха се припису]е светом Ловану Да- 
маскину (УШ век), и у основи и ]есте ъегово дело. У Ок- 
тоиху посто]е химне ко]е су стари]е или млафе, аноним- 
них аутора или аутора чи]а су нам имена позната, као 
што су Анатолидеве стихире и тро]ични канони Митро- 
фана Смирнскот, и тд. 

Откоих и Псалтир су у периоду турског ропства, а и 
рани]е, кориштени као дидактичке къиге за учеъе чита- 
ъа и основних истина вере, па се зато у старим издаъима 
на почетку Октоиха налази грчки и латински алфабет, 
молитва Господъа, Символ вере и друге одговара]уве мо- 
литве за ученике. 

Први саставъач Октоиха ]е био Севир Антиохи]ски 
(У-УГ век). Ова] Октоих ]е сачуван у сири]ском преводу. 


ж) Параклитик (Н Пороки) 

И ово ]е химнолошка къьига ко]а садржи Октоих, од- 
носно васкрсне службе, али и службе за сваки дан у не- 
дели, опет у осам гласова. Дани у недеъи су посвевени 
посебним темама. Понедельак ]е посвебен анфелима, уто- 
рак светом Ловану Крститеъу, среда и петак крсту Гос- 
подъем, четвртак апостолима и светом Николаду и субо- 
та мученицима и упоко]енима. И ова последоваъа се то- 
ком године наизменично смеъу]у према осам гласова и 
по]у се на]утреъи и вечеръи када ние празник или спо- 
мен неког светог ко]и се празну]е. У остале дане служба 
из Параклитика допуъу]е службу из Мине]а, Триода или 
Пентикостара према упутствима Типика. 

Садржа] Параклитика ]е разноврстан по пореклу и 
квалитету, потиче из разних епоха и припада различитим 
химнографима, познатим и непознатим. Тропари и кано- 
ни су потписани именима химнографа Теофана и Лосифа. 

Параклитик, да би се разликовао од Октоиха, носи 
назив „Велики Октоих или Параклитик" (,’.Октотхуос п 
неуд й Парок)лиикй"). 


3) Минеди (Та Мцуотю) 

Дванаест кьига, према дванаест месеци у години, ко- 
]е садрже свакодневне службе од 1. септембра до 31. ав- 
густа, по римском календару, односно празничне службе 
и службе светих током целе године. Фиховом, у почетку 
само химнолошком, садржа]у су, приликом ревизи]е пр- 
вих издаюа, додана из Париме]ника читаъа на вечерьи и 
царским часовима, као и синаксари. У по]единим изда- 


19 У словенским црквама не постоди богослужбена къига са називом 
„Параклитик", него су и васкрсне службе и службе осталих дана у 
недеъи садржане у Октоиху (прим. прев.). 


ъьима посто]е и Апостоли, па чак и Леванбела ко]а се чи- 
та]у на на]веве празнике. 

Мине]и репрезенту]у хеортолошку традицилу Кон- 
стантинопола, али следе распоред последоваъа према 
монашком Лерусалимском типику светог Саве Освейеног. 
Фихово формираъе, у обради Студита, пада у период од 
завршетка иконоборачких спорова, па до крада византи]- 
ског периода или нешто рани}е. Ово ]е имало за последи- 
цу да свети ко]и су уживали нарочито поштоваъе у Кон- 
стантинопоъу има]лу потпуну празничну службу, а да 
други свети, чи]е се поштоваъе развило изван престони- 
це или су из касни]ег времена, има]у непотпуну службу 
или ]е уопште нема]у. Сем случадфева да се службе нови- 
]их светих или пак стари]их, али чи]е службе су непотпу- 
не, инкорпорира]у у нови]а издаъа Мине]а, посто]ейи не- 
достаци се на]лчешйе исправла]у на та] начин што се из- 
да]у и уводе у употребу допунске службе. Ове службе се 
изда]у и местимице употреблава]у као сепарати. Посто]и 
велико мноштво таквих служби, стари]лих или нови]их, 
ко]е припада]у различитим химнографима. 

Садржа] Мине]а]е, што }е сасвим природно, различи- 
тог порекла, различитог химнографског квалитета (древ- 
ни Господъи и Богородични празници има]у дивну хим- 
нографи]у), и припада безбро]ним химнографима свих 
епоха. 


и) Триод (Тб Трюбюу) 

Триод ]е у основи химнолошка кьига ко]а садржи 
службе шест недеъа Велике Четрдесетнице и Велике Не- 
деле до вечерье Велике Суботе и првог дела пасхалног 
бдени]а. Садржи, такофе, и службу недеъе Митара и Фа- 
риседа, Блудног сина и Месопусне неделе, ко]е непосред- 
но претходе Велико] Четрдесетници, као и свакодневне 
службе две]у последьих припремних недела пред Вели- 


ки пост (Сиропусне и Месопусне). У Триод су, по узору 
на Мине]е, инкорпорирана из Париме]ника старозаветна 
читаъа за сваки дан и синаксари за сваку неделу и друге 
истакнуте дане овог периода (Задушнице, Велики канон, 
Акатист, Лазарева субота и дани Велике Неделе), ко]е ]е 
написао Никифор Калист Ксантопулос, а у подединим из- 
даъима штампа]у се и Апостоли и ]Леванфела овог периода. 

Триод" ]е добио назив по доминира]уйем и на]карак- 
теристични]ем елементу свакодневних служби Велике 
Четрдесетнице - трипеснецима (л@ тркоба"), односно 
канонима са три песме (суботом четири), ко]ли су дела 
студитских химнографа Теодора и Лосифа. Посто]е и дру- 
ги трипеснеци и четверопеснеци (и ]едан двопеснец) Ан- 
дре]а Критског и песника Косме, епископа ма]умског, за 
Велику Недеъу. У Триоду, мефутим, сребемо и потпуне 
каноне и тропаре познатих и непознатих химнографа, као 
и други древни]и химнографски материал. Трипеснеци, 
ко]и су дело химнографа Лосифа Студита, посто]али су и 
у службама периода Педесетнице, те се из тог разлога 
Триодом називао целокупни покретни хеортолошки пе- 
риод до Педесетнице, као и кьига ко]а]е садржавала ове 
службе, и ко]а се делила на „Посни Триод" („„Труфбюу 


катауоклко" = „Пока]ни Триод") и „Цветни Триод" 
(‚,Гриюбюу хариостуоу" = „Радосни Триод" или ‚Труба 
оу тоу а\у0ёюу" = „Цветни Триод"). Временом }е за ова] 


други Триод (Цветни) почео да се употреблава термин 
„Пентикостар" („„П=уткостарлоу"), пошто су и трипесне- 
ци овог периода престали да се употреблава]у. Интере- 
сантно ]е, мефутим, да су сачувани придеви кои су пра- 
тили за]еднички термин „Триод" - „Умилителни" („Ка- 
тауоктикоу") и „Радосни" („„,Хариостуоу") - као да ]е пос- 


" Грчка реч ‚ло Трлфбюи' у дословном преводу на словенски ]език 
значи „трипеснец" (прим. прев.). 


то]ао Триод ко]и ни]е пока]ног карактера и Пентикостар 
ко]и ни]е радосног карактера. 

Узрок посто]аъа трипеснеца у Триоду не треба тра- 
жити у пока]ном, него у конзервативном карактеру овог 
периода. Другим речима, у Триоду ]е сачуван на]стари)и 
систем читаъьа песама канона, према коме се на ]утреъи 
ни]е читало девет песама, него три, тако да се девет пе- 
сама канона прочита ]}едном неделъно, као и Псалтир. 
Ова] систем читаъа песама канона током Велике Четрде- 
сетнице ни]е на]стари]и, него такозвани „средьи", где се 
следи следева схема: 


Недела\ чита се свих девет песама, на]вероватни]е из 
разлога што ]е тада типиком предвибено бдени]е. 
Понедеъак: прва, осма и девета песма (трипеснец), 
Уторак: друга, осма и девета песма (трипеснец), 
Среда: треба, осма и девета песма (трипеснец), 
Четвртак: четврта, осма и девета песма (трипеснец), 
Петак: пета, осма и девета песма (трипеснец), 

Субота: шеста, седма, осма и девета песма 
(четверопеснец). 


Из тог разлога садржа] Триода генерално представъа 
]едну древност досто]ну поштоваъа. У ъему су сачуване 
и употребъава]у се веома старе химне и прастари литур- 
Тиски обича]и, ко]и су се изгубили из других периода 
прквене године. У ъему се разлику]е више сло]ева разво- 
]}а богослужеъа, древни ]ерусалимски и нови]и кон- 
сгантинополски, као и очигледне студитске интервенци- 
]е (односно, монаха студитског манастира). Велики ]е 
бро] знаних и незнаних песника ко]и су допринели ъего- 
вом формираъу и допуъаваъу. 

Нарочит утица] на химнографи]у Триода извршила 
су ]леванфелска читаъа. и то углавном на основу избора 


ко]и ]е првобитно направлен у Лерусалиму. Врхунац пре- 
дставла четвртак пете неделе Великог поста, када се по- 
]е велики канон на]у!реьи, са по]едним тропаром за сва- 
ки стих сваке песме и са 31 стихиром на вечерюи. То ]е 
на)дужа служба литурги]ске године. 

Сем ове обимне литурги]ске кьиге - Триода, цирку- 
лишу и практични]а издаюа са службама Велике Четрде- 
сетнице, свих служби или по избору, и то нарочито Ве- 
лике Неделе. 


] Пентикостар (Тб Путукост@рюу) 

Првобитно други део Триода, „Радосни Триод" 
(;„Триюблюу хариосоуот”) или „Цветни Триод" (‚,Труюблоу 
тоу 9\0&0у"), постао ]е посебна литурги]ска къига под 
називом „Пентикостар" („Пвуткостарлюу"). Садржи служ- 
бе пасхалног периодг до Педесетнице, прецизни]е до не- 
деъе Свих Светих. То ]е период ко]и карактерише тер- 
мин „Педесетница" (грч. „ПаутИкоотй"), одакле и проис- 
тиче на]нови]и назив ове литурги]ске кьиге. „Пентикос- 
тар" садржи службу Пасхе и Светле недеъе, празник 
Преполовъеьа, кодли се празну]е у двадесет пети дан 
после Пасхе, празник Вазнесеъа, у четрдесети дан после 
Пасхе, и празник Педесетнице, са предпразништвом и 
попразништвом свих ових празника. Дане измефу ових 
празника покрива]лу васкршье (недеъне) службе и 
службе седмица ко]е им следе, а ко]е су надахнуте 
темама перикопа ко]е се чита]у у васкрсне дане (неде- 
ъом). Ових неделъа има шест: Томина или Антипасхе, 
Мироносица, Раслабъеног, Слепог, Самар]ланке и светих 
Отаца Првог васеленског сабора. 

У Пентикостар су инкорпорирани и синаксари не- 
дела и празника овог периода, ко]е ]е, такофе, написао 
Никифор Калист Ксантопулос, као и синаксаре Триода. 


к) Типик (Тб Толикбу) 

Сама природа богослужеъа, као ]лавне молитве, зах- 
тева посто]аъе прописаног чина ко]и ве одреивати како 
оно треба да се врши. Разво] богослужеъа од ГУ века па 
надаъе учинио ]е неопходним успоставъаъе литурги]- 
ског поретка (чина) за ъегово уребено вршеъе. Тако ]е 
почело саставъаъе парохи]ских и монашких типика, ко]и 
су из разлога експанзи]е монашке богослужбене праксе и 
с вом спо]ене химнографи]е били веома сложени. Сачу- 
ван ]е древни парохи]ски Типик Свете Софи]е цариград- 
ске из [Х века (кодекс манастира Патмоса бр. 266 и Све- 
тог Крста бр. 40) и Свете Софи]е солунске, чи]у ]е реви- 
зи)у извршио свети Симеон Солунски (атински кодекс 
2047). Типик Свете Софиде цариградске }е критички из- 
дао са уводом, коментарима и француским преводом про- 
фесор Ори]енталног института у Риму о. ]мап Ма1ео8, а 
на издаваьу Типика Свете Софи]е солунске се управо ра- 
ди. Што се тиче монашких типика, сачувани су многи, за- 
то што ]е сваки манастир имао сво] Типик. А. Дмитри]ев- 
ски ]е у свом монументалном делу „Опис литурги]ских 
рукописа" издао у два тома (1. и 3.) оне Типике кофе }е 
пронашао током сво]их истраживаьа. Типик Манастира 
Спаса из Месине”? (кодекс овог манастира бр. 115 из 
1131. год.) критички ]е издао о. М. Агапт, професор нап- 
ред наведеног римског Института. 

Типик ко)]и ]е превладао у манастирима, а касни]е иу 
парохи]ским храмовима, ]есте Типик Лавре светог Саве 
Освебеног близу Лерусалима. Прилагофаваье монашког 
Типика условима парохи]ског живота извршио ]е прото- 
псалт цариградске патридарши]е Константин. 

Нови]у адаптаци]у монашког Типика потребама па- 
рохи]ског живота извршио ]е Георги]е Виолакис (1888), 


1? Месойут фе име древног града на Пелопонезу. (Прим. прев.). 


ко]и ]е, такофе, био протопсалт Велике Цркве, и ова] Ти- 
пик се данас сматра за званични Типик Грчке цркве. На 
основу овог Типика Емануил Фарлекас, секретар Атин- 
ске архиепископи}е, }е у циъу олакшице по]цима и кли- 
рицима, почео да саставъа годишьи Календар-Типик са 
конкретним случа]евима за сваку годину. Ову традици]у 
]е наставио Георги]е Бекаторос и Свети синод Грчке црк- 
ве, а од ове године (1993) и Васеленска Патри]арши]а и 
Кипарска црква. 


л) Антологи]а (То Аудо%.6улюю) 

Антологи]ом се (,„,Аудолоулюу" или „Паубёктис”) на- 
зива ]една полулитурги]ска къига за употребу у храмови- 
мз или приватно. ено издаваюе ]е изазвала потреба да 
се покри]у литурги]ске потребе првенствено малих хра- 
мова и параклиса, коди нису имали могуйност да има]у 
целокупну библиотеку литурги]ских къига, као и потре- 
ба приватних лица ко]а су желела да се упуте у садржа] 
богослужеъа или да их прате из ]едне практичне кюиге. 
Посто]е многа издаъа Антологи]е, кода обично има]у ра- 
зличит садржа], по избору прирефивача ових издаа (на]- 
чешйе су издавана у Венеции, Риму, Солуну, и др.), у]е- 
дан или више томова. У ъен садржа] су на]чешве улазиле 
свете литурги]е, Псалтир, Часослов и по избору службе 
на]важни]их празника црквене године из Минеда и по}е- 
дине службе из Октоиха, Триода и Пентикостара. 

Сличну Антологи]у, кода ]е намеъена за потребе вер- 
ника, као нека врста лаичког литурги)ског молитвеника, 
представъа]у маъе къьиге под називом „1 рёс УХоубуас" 
или „Хоуёкбтиот "Ордобоёоо", и обично садрже свету ли- 
турги]у светог Лювана Златоустог, изабране службе из 
дневног круга богослужеъа, молебане, акатисте, молитве 
пред свето причешйе, отпусне тропаре из Минеда и оба- 
везно на]важни]е службе Велике неделе. 


ъ) Богородичник (Тб О=отокбрюу) и остале 

литурги]ске къьиге 

Богородичник ]е монашка кьига ко]а садржи каноне 
у част Богородице, ко]и су написани од стране разних 
химнографа, у свих осам гласова, и пева]у се у манасти- 
рима из побожности и великог поштоваъа према Пресве- 
то} Богородици. 

Остале литурги]ске кьиге маъег знача]а ]есу „Стихо- 
логи]а" („Улихолоуа"), „Поли]еледи и избрани псалми" 
(,ПоллоЕЛ=01 км 0 Еклоу&с"), „Приручник за чтеца" 
(,, Еуколллюу т0б аудууфотот"), филади]а (сепарати) са 
службама светих ко]е се не налазе у Мине]има, о ко]има 
]е веф било речи, и у ширем смислу термина разне музич- 
ке кьиге ко]е употреблава]у по]ци. 


6. „ЛИТУРГИЧКИ ТЕКСТОВИ"'* 


Сери]а „Литургички текстови", из кое ]е до сада иза- 
шло двадесет свескаа, има чисто дидактичку намену, што 
]е детаъно изложено и у прологу прве свеске. Ова серида 
да]е студенту у руке основне текстове у ко]има су ис- 
кристалисани стари и нови]и литурги]ски облици, од ко- 
]лих се по]едини }ош увек употреблъава]у, док су други 
изашли из употребе. Тако студент долази у директан кон- 
акт са тим текстовима и, по мери марлъивости и своих 
интересоваьа, може да се удуби у ьихово проучаваъе, 
да их упозна у општим цртама и у детаъима, да процени 
ъихову вредност и да извуче за себе корист из ъиховог 
веома интересантног садржа]а. Проучаваье ових тексто- 
ва олакшава и ъьихова подела на одво]ене целине, при- 
суство наслова и натписа, употреба различитих типова 
писма и маргина, сапоставъаъе одрефених молитава и 
избор, колико ]е било могуве, проверених текстова у ко- 
]лима има на] маъе грешака у писаъу. Истом цилу служе 
и одабрани текстови ко]и се, као додатак, налазе на кра]у 
свакое свеске. 

Ови текстови представла]у темел и за вршеюье ових 
служби на семинарима или вежбама из Литургике. Из тог 
разлога су предузете мере да подела литурги]ских улога 
буде ]асна, а избор текстова ]е такав да]е из ъега могуйе 


3 Грч. „Та Кешеуа Лемоорукйс". Овако се назива серида литургич- 
ких текстова коду ]е приредио управо професор Фундулис (прим. 
прев.). 


и вршеъе ових служби. Овоме помаже и ъихово првоби- 
тно издаваъе као сепарата. 

У уводу, ко]и претходи сваком тексту, излаже се де- 
таъан опис сваке службе, уз излагаье истори]е, чина и 
проблема ъеног рестаурисаъа и ъеног вршева. 

У уводу, тексту и додатку покушали смо да дамо све 
што ]е потребно за први контакт и упознаваъе са сваком 
службом по]единачно, и са теоретске и истори]ске стра- 
не, као и начином на ко]и треба да се врши. Можда и не- 
што више. За дубе и детални]е истраживаюе увек се на- 
води основна библиографи]а. 

Дидактичко искуство ]е показало да би учеъе и наро- 
чито испити били доста олакшани када би посто]ао }едан 
упитник или тематика ових Текстова, коди би усмеравали 
истраживаъа студената у на]важни]им сегментима мате- 
ри]е. Из тог разлога да]емо испуъену табелу кода }е прво- 
битно циркулисала у умноженим фотокопи]ама или се на- 
лазила у скриптама из Литургике, ко]е су повремено изда- 
ване. Бро]еви кои се налазе у захрадама односе се на стра- 
нице сваке свеске (бро]еви 1-10, друго издаве 1977 - 1978 
и бродеви 11 - 20, прво издаъе 1978 - 1979), где се налази 
материдал дотичног питаъа. На кра]у наводимо и наслове 
оних свескаа ко]и су у припреми и надамо се да Ве, ако Бог 
да, бити об]авъени у циъу окончаватьа ове сери]е. 

Приликом ъиховог поновног издаваьа од стране 
Универзитета (1985) ових двадесет свескаа ]е распоребе- 
но у три тома, тако да за сваки семестар одговара по ]е- 
дан од ъих. Расподела матери]ала ]е извршена на следейи 
начин: 


Први том: „Богослужеьа дневног круга" (,„,Аколот- 
Оо тоо уохбииёрою") 
(за први семестар) 
бро]еви: 1, 2, 6, 9, 10, 16би 17. 


Други том: „Геме из Евхологи]а" („Фёноха Еххолоуюо") 


(за осми семестар) 
бро]еви: 4, 7, 11, 14, 15 и 20. 


Треви том: „Свете литурги]е" (‚ДТ д9=&юл Лвиооруюд") 
(за седми семестар) 
бро]еви: 3, 5, 8, 12, 13, 18 и 19. 


1. ТРИТЕКТИ (Тр9&ктт) 
а) Штае тритекти (9). 
6) Када]е и до када вршен (9-11). 
в) Символизам тритекта (10). 
г) Однос тритекта и свете литурги}е (9, 17 и далье). 
д) Антифони, припеви и вход (улазак) (12-14, 17-29). 
5) Тропар пророштва, прокимени и читаъа тритекта 
(15- 16, 30-32). 
е) Поредак службе тритекта (17 и дал>е). 


2. ПАНИХИДА (Паууоую) 
а) Шта]е панихида (5). 
6) Када ]е и до када служена (5 - 7). 
в) Извори службе панихиде (7-9). 
г) Псалми, припеви и молитве 
(10-13, 19 и даъе, 36 и дал>е). 
д) Прокимени и читава (14 - 16, 33 - 34). 
5) Упорериваъе панихиде са повечер]ем (19 и даъе). 
е) Поредак службе панихиде (19 и далье). 


. СВЕТА ЛИТУРГИЛА АПОСТОЛА МАРКА 
(Оо Леиооруа, тоб алостолоо Марко) 
а) Порекло, писац и древност (5 - 7). 
6) Где ]е и до када вршена (5 - 6). 
в) Разво] текста ове литургие (7 - 8, 11 и далье). 


г) Рукописи, издаъа и преводи (8 - 10). 

д) Читаъа и ]ектени}е (14 - 16). 

$) Молитва анафоре и диптиси (18 - 22, 44 - 54). 
е) Поредак литурги]е светог Марка (25 и дазе). 


. РУКОПОЛОЖЕЕ ЗА ПРЕЗВИТЕРА 


(Харотоую лрёоВотёроо) 

а) Сведочанства древних извора: „Апостолско преда- 
ье" светог Иполита Римског, „Евхологион" светог Се- 
рапиона Тмуитског, „Апостолске Установе", „Завеш- 
таъе Господа нашег Исуса Христа" (5-6). 

6) Тумачеъе Псевдо-Дионисида и чин рукоположеюьа 
према Барберини]евом кодексу бр. 336 (6 - 8). 

в) Веза рукоположеъа са светом Литурги]ом (9). 

г) Привофеъе, „Заповеди" и печабеъе (10-13). 

д) Опход око свете трпезе, клечаъе и „Божанска бла- 
годат"(13- 16). 

5) Облачеъе, „Досто]ан" и целиваъе (18-21). 

е) „Залог", првенство и поука (21 - 23). 


. СВЕТА ЛИТУРГИЛА ТАКОВА БРАТА БОЖИТЕГ 


(Оо Л=иоорую ТакфВоо тоб Аб=Лфо0&05) 

а) Порекло и писац (5 - 8). 

6) Древност и разво] текста (5-6). 

в) Сведочанства древних писаца (6 - 8). 

г) Групе рукописа и издава (8 - 12). 

д) Карактеристике ове литургие (5 - 8). 

5) Читаъа, ]лектени]е и диптиси (15-19). 

е) Поредак литурги]е светог Такова (23 и дазъе). 


. МОНАШКА ВЕЧЕРА (Моудукос спЕруос) 


а) Разлика измеру монашке и певане вечеръье (5). 
6) Обична празнична и свакодневна вечерьа (6 - 7). 
в) Мала и велика вечерва (7 - 8). 


г) Молитве на вечерюи и возгласи 
(8-9, 16-22,31 -32,38-39). 

д) Лити]а и петохлебница (11, 52 - 60). 

5) 103. псалам и „аниксандариа" (,,буо\аутарла") 
(8, 13-16,61-62). 

е) Поредак вечеръе службе (13 и даъе). 


. ЧИН ПОЛАГАЪА ТЕМЕФА ЦРКВЕ 
(Такс ухоцёуц &лЕ 9=цЕМ® вккАлос) 
а) Савремена пракса у порефеъу са предаъем (5). 
6) Разлика измефу полагаъа камена темелца за храм и 
ставропиги}е (5 - 6). 
в) Стади]и разво]а ове службе (6 - 9). 
г) Опис ко]и да]е свети Симеон Солунски (8-9, 22-24). 
д) Поредак обреда (13 - 20). 


. ЛИТУРГИГА ПРЕЪЕОСВЕЪЕНИХ ДАРОВА 
(Лемоорую протуласцеуюу беру) 
а) Узроци настанка Литурги]е пребеосверених дарова 
(5-6). 
6) Писац ове Литургие (7 - 8). 
в) Када се служи Литурги]а префеосвейених дарова (8). 
г) Зашто се назива „префеосвевених дарова" (10 - 11). 
д) Припрема (проскомиди]а) светих дарова (11-13). 
5) Прокимени, читаъа, „Заповеди", „Светлост Христо- 
ва...", „Да се уздигне молитва мо]а" (14 - 17). 
е) Поредак Литурги]е префеосвевених дарова 
(21 и даъе). 


Овако се назива по]аье 103. псалма од другог дела 28. стиха па до 
кра]а. Назив „@\уо\&аутарла,, долази од речи „ Ауо\@утос,, („Када 
отвориш...,,), од ко}е и почиъе по]аъье овог псалма (прим. прев.). 


9. ВЕЛИКИ ЧАСОВИ УОЧИ СВЕТЕ ПЕДЕСЕТНИЦЕ 
(Мула юрат тб пороиоуйс тс ауюс Пёуткостс) 
а) Уопште о царским часовима (5). 
6) Царски часови уочи Педесетнице (5 - 6). 
в) Аутор царских часова Педесетнице (5 - 6). 
г) Поредак царских часова Педесетнице (5 - 6). 
д) Ко]и псалми и кода читаъа се бира]у и зашто 
(7 и даъе). 


10. МОНАШКА /УТРЕЪА (Моуахкос орброс) 
а) Разво] монашке ]утреъе (5 - 6). 
6) Прилагофаваье монашке ]утреъе парохи)ско] прак- 
си (5-6). 
в) Празнична и свакодневна ]утрева (6 - 7). 
г) Молитве кофе се читалу на]утреъи (8 - 9, 27 - 37). 
д) Читаъе библи]ских песама и канони (9-11, 74-113). 
5) Празник Три Герарха и ъегова химнологида (11). 
е) Поредак монашке }утреъе (13 и дале). 


11. ПОСЛЕДОВАЪЕ МАЛОГ ОСВЕЪЕЪА ВОДЕ 
('Аколооб {о тоб шкроф аушоцоо) 
а) Шта]е то „Агиазматарион" или „Мали Евхологион 
(Требник)" (5). 
6) „Мало" и „Велико освейеъе воде". Када ]е и у ко]у 
сврху вршено (5 - 8, 9 - 10). 
в) Разво] последоваъа малог освейеа воде (8 - 9). 
г) Фактори разво]а овог последовата (8 - 13). 
д) Скрайеъе последоваъа (13 - 14, 54 - 59). 
5) Освебулуве молитве и погружеюе часног крста (16 - 


р последоваъа малог освебеьа воде (21- 47). 


\ 


12. ВИЗАНТИ/СКЕ ЛИТУРГИЛЕ ВАСИЛИТА ВЕЛИКОГ 14. МОЛЕБАН КОЛИ СЕ ВРШИ У СТРАХУ ОД 


И ЮВАНА ЗЛАТОУСТОГ (Вобауиуо{ ®. Лиооруол 
Вас оо тоб М&уйблоо кат[юбууою тоб Хробостоиоъ) 
а) Прозбе „за благочестиве..." и за цареве (7 - 8). 

6) Алилу]ари], молитве за катихумене (8 - 9). 

в) ‚Геби служе", „сада животну", „Геби приносеви" 
(9-10). 

г) „Нека се испуни", заамвона молитва (10-11). 
д) Поредак византи]ских литурги]а (13 и даъе). 
5) Упорериваъе текста Васили]еве и Златоустове ли- 
тургиде (13 и дазъе). 

е) Како почиъу молитве: првог, другог и тревег анти- 
фона, входа (уласка), трисвете песме, |еванфела, усрд- 
ног моъеьа, катихумена, прве и друге верних, херуви- 
мске песме, проскомиди]е, анафоре, пред „Оче наш", 
прилаьаюа главе, подизаъа агнеца, „после причешйа с- 
вих", заамвона, пре употребе светих дарова (13 и дале). 


13. СВЕТА ЛИТУРГИЛА ‚АПОСТОЛСКИХ УСТАНОВА" 
(О=м Лемооруа ту „АлостомлкФу Ашлтоуоу") 

а) Где се налази (упорефиваъе прве и друге кьиге) 

(5, 61 и дале). 

6) Елементи древности и карактеристике (6-7). 

в) Предности и мане ъеног инкорпорираъьа у Апостол- 
ке Установе (6-7). 

г) Православност ове литурги}е. Мишьеюа светих ота- 
ао №0] (7 -9). 

д) Поредак литурги}е (19 и даъе). 

5) Вход (улазак), „Мир свима", читаъа, проповед 
(11-14, 19-25). 

е) Опширне молитве, целиваъе, кафеъе (14-16, 25-39). 


ЗЕМЪОТРЕСА ('Аколоо@ {а = фОоВоу саоцоб) 

а) Богословски и етички смисао земъотреса (5). 

6) Последоваъе ко]е се налази у штампаном Евхоло- 
ги]у (6 - 7). 

в) Тропари Симеона Дивногорца (7 - 9). 

г) Молитве у случа]у землотреса (9 - 10, 50 - 59). 

д) Последоваюа 25. октобра и 25. септембра (11-12). 
5) Лити]е ко]е се врше у случа]у земъотреса према Ти- 
пику Свете Софифе (12 - 14). 

е) Кондак Романа Мелода (15, 60 - 66). 


15. ПОСЛЕДОВАЪЕ СВЕТЕ ТА]ЛЧЕ ЕЛЕОСВЕВЕЪА 


('Аколообю тою ЕбхЕЛойот) 

а) Аутор обреда и прво сведочанство о ъему (5). 

6) егова првобитна форма (5 - 6). 

в) Разво] од Х! - ХШ века (6 - 10). 

г) Бро] свештеника (7, 10 - 12). 

д) Уводни део обреда (13 - 18, 27 - 38). 

5) Главни део обреда (18 - 25, 38 - 80). 

е) Поредак обреда свете та]не]елеосвеветва (27 и даъе). 


16. ДВАДЕСЕТЧЕТВОРОЧАСОВНИ ЧАСОСЛОВ 


(Елкос изтрафроу 'Оролоу лоу) 

а) Рукописи Часослова двадесетчетворочасовне службе 
(5). 

6) Служба неспава]увих (Акощмтеоу) (5). 

в) Сличности и разлике ко]е посто]е измефу служби 


ова три рукописа (6). 
г) Поредак двадесетчетворочасовних служби (9 и дале). 


д) Молитве „по бро]у часова дана и нови" („кола тб 
цётроу тфу 24 юрфу тоб узу@тиёрот") (93 и дале). 


7. „ВЕЛИКА НЕДЕЪА" СВЕТОГ ДИМИТРИ/ЛА 
(„„М=убмЕВбонос" тоб буюю Атыирю) 

а) Служба светог Димитри]а у Мине]има и рукописима 
Солуна (5 - 6). 

6) Паралела кода посто]и измефу празника светог Ди- 
митри]да и Пасхе (6 - 7). 

в) Химнографи службе светог Димитри]а и ъихово 
химнографско дело (7 - 9). 

г) Узори ко]и су подражавани у химнографи]и светог 
Димитрида (7 - 9). 

д) Везе ко]е посто]е измеру служби Велике недеъе и 
Пасхе са претпразништвом светог Димитрида (9 - 10). 

5) Рукописи и извори (13-15). 

е) Поредак нових претпразничких служби (19 и далъе). 


18. СВЕТА ЛИТУРГИЛА ]ЛЕРМЕНСКЕ ЦРКВЕ 

(О=ю Лемоору тис 'Арцёужйс =ккАло1Тас) 

а) Кратак преглед истори]е]ерменске литургие (8 - 9). 
6) Литурги]е }ферменског литурги]ског типа (8 - 10). 

в) Преводи ]ерменске литургие (5 - 6, 10). 

г) Страни утица]ли и особености ]ерменске литурги]е 
(12-13). 
д) Одежде, припремне радъе, пеъаъе на соле]у и про- 
скомиди]а (11-12). 
5) Вход, читаъа, Символ вере и уношеъе светих даро- 
ва (13 - 16, 21, 24-26, 26 - 28, 31 - 34). 

е) Поредак]ерменске литурги}е (19 и дале). 


19. ЛИТУРГИГА ПРЕБЕОСВЕЙЖЕНИХ ДАРОВА 


]ТАКОВА БРАТА БОЖИЛЕГ (Лёиоэруа 
пропучасиёуюу бфроу ЧакоВою тоо АбЕ)фо0505) 


а) Свети Лаков аутор Литурги]е префеосвевених дарова 
(5, 7). 


6) Порекло Литурги]е префеосвейених дарова светог 
Такова (7). 

в) Извори Префеосверене Литургие светог Лакова (5-7). 
г) Типик храма Васкрсевьа (6, 8). 

д) Сличности и разлике са византи)ском Литурги]ом 
префеосвевених дарова. 

5) Проблеми око васпоставлаюа текста Пререосвевене 
Литурги]е светог Такова (9 - 15). 

е) Поредак Литурги]е префеосвейених дарова светог 
Такова (17 и дале). 


20. ПОСЛЕДОВАЪФЕ ПОМЕНА 


('Ако^ообю, тоб цуйиобоуоо) 

а) Традиционално „последоваюье парастоса" и савреме- 
на пракса (5 - 9). 

6) Могуйности употребе помена данас (5 - 7). 

в) Првобитни облик и разво] помена (7 - 8). 

г) Поредак овог последоватьа (8, 19 и дале). 

д) Сличности са певаном панихидом (9-11). 

5) Сличности са монашком ]футреьом и опелом (11-12). 

е) Апостоли и Леванфела „упоко]еним" (15-16, 80-87). 


БРОЛЕВИ 21 - 40 (у штампи) 


21. Певана вечертьа (' Асиалжбс =спЕрлуос) 
22. Певана]утреъа('Асцалкос ор@рос) 
23. Службе часова (Аколоо0\юл тфу юроу) 
24. Чинови лити]а (Таёас атауаюу) 
25. Клечаъе на Педесетницу 
(Еоуокло1а тс Пёуткоотйс) 
26. Псалтирсамолитвама(ЧМ^р^ цёт’ =охоу) 
27. Поредак Свете литурги]е 
(Алла к тйс 9&ас Лемооруюс) 


28. 


29. 


30. 
31. 


32. 


33. 


34. 
35. 
36. 
37. 
38. 


39. 
40. 


Антифони - Изобразитеъна, Прокимени - 
Алилу]ари]и 

(А утфоуа-Толка, Прокашщеуа-АЛАмАоо@р{о) 
Причасни - Поли}еледи - Избрани псалми 
('Колуюхужа-По/^о=Л=о1-Ек/.оуби) 

Заамвоне молитве (Еохол олюбанВоуот) 

Света литурги]а Васили]а Великог (Апександри)] ска) 
(О=ю, Лёиотрую М=ублоо Вабйяюъ) '(АЛЕёаубрм) 
Света литурги]а Григори]а Богослова 
(Александри]ска) (Ф=ю Лемоорую Гртуорот тоб 
О9=0/.0у0%) (АЛ=ёаубрауй) 

Света литурги]а апостола Петра 

(О=ю Лёиоору 'Алоотблоо П&троъ) 

Римска литурги]а (Ф=@ Лёихотрую Роцойк\) 
Чинови хиротеси]а (Табе херо9&офу) 
Рукоположеъе за факона (Харотоую бюкоуоо) 
Свето крштеъье (Тб буюу Валиюца) 

Обред обручета и света та]лна брака 

(Н дколооба лоу цуйотроу код тоо у@ио) 

Чин освейеъа храма (Таёс =укодуюу уд05) 
Монашки постриг (Моуаджкй кора) 


7. ХРИШЗАНСКИ КАТАЛОГ ПРАЗНИКА 


У овом поглавъу Вемо покушати да понудимо ]едну 
концизну слику настанка, разво]а и формираъа хришван- 
ског каталога празника. Наравно да Вемо нагласак стави- 
ти на празнике Православне Цркве. Истори]ска ретро- 
спектива и порефеъе са каталогом празника других црка- 
ва бибе дотакнути само онолико колико ]е неопходно да 
се разуасни савремена хеортолошка пракса. Уосталом, по- 
сто]е специ]ални предмети - Агиологи]а и Хеортологи]а 
- ко]и се баве проучаваъем разних проблема ко]и се тичу 
ове научне гране, односно настанком и разво]ем система 
празника литурги]ске године и поштоваъа светих. 

Због недостатка простора, овом приликом Вемо се 
ограничити само на одребену схематизаци]у и по]едно- 
ставъиваъа у циъу даватъа ]едне, што ]е могуве ]асни]е, 
уводне слике, ко]а]е неопходна за први контакт са огром- 
ном темом литурги]ске године, кода веома дубоко утиче 
на богослужбену праксу и живот Цркве. 


Почеремо од Господьих речи. 

„И рече Бог: нека буду светила на своду небеском да 
обас]ава]у земъу, да деле дан и ной, да буду знаци вре- 
менима и данима и годинама" (1. Мо). 1, 14). Вей у првим 
редовима къиге Постаъа свештени писац формулише 
]едну основну истину: Бог]е, кроз Свога Логоса, створио 
небеска тела, сунце, месец и звезде, кодима назначу]е и 
циль ъиховог посто]аъа - обасдаваъе земъе и мереъе 
времена. ихова улога ]е, дакле, да служе човеку, кои ]е 


створен по образу Божи]ем, односно да га снабдева]у све- 
тлошйу, ко]а]е неопходна за живот света, и да одрефу]у 
смену времена, дана и година. Исто ово, само другим ре- 
чима, понавъа и Псалмопевац: „Створио си месец за вре- 
мена, сунце позна]е залазак сво]" (Пс. 103, 19) и „Испо- 
веда]те Господа... Ко]и ]е створио светила велика... сунце 
за владаъе даном... месец и звезде за владаъье нову" (Пс. 
135, 7, 8, 9). 

У епохи у ко]0] ]е живео свештени писац кьиге По- 
стаьа посто]али су календари, односно покуша]и ъуди да 
одреде границе смеьиваьа времена, да га измере и да 
преточе у конвенци]алне форме текубу смену времена. 
Свето откривеье ние дало те мере. Другим речима, ка- 
лендари нису Богом дани. Откривеъе само налгашава за- 
висност и потчиъеност свих створеьа воли /]едног и ]е- 
дино истинитог Бога и ъиховог Творца, искъучу]уви 
сваку могуйност ъиховог обожаваюьа. Он }е Бог „велики", 
„Ко]и]едини чини чудеса", а не створеьа, за ко]а незна- 
бошци мисле да су богови (Пс. 71, 18). 

Вей у другом делу наведеног стиха из Постаъа и ме- 
ста из псалама рефлекту]у се критери]и на основу коих 
су ъуди од памтивека покушавали да мере време. Ово ]е 
у почетку било на основу искуства, да би касни}е било уз 
помой рачунаьа и „научних", сходно приликама и 
средствима сваке епохе, астрономских знаъа, ко]а су код 
по]единих народа била достигла заиста висок ниво. Кон- 
статован ]е, значи, ]едан циклус астрономских и природ- 
них феномена, ко)и ]е са математичком тачношву поново 
долазио у одребеним периодима. Смена дана и нойи, 
стално повейаваъе и смаьиваъе ъиховог тра]аьа, смена 
годишьих доба, Сунчеве прекретнице и равнодневице. 
Сви ови феномени су се редовно понавлали - имамо у 
виду умерени по]ас землине кугле, у коме су се развиле 
древне цивилизаци}е - у интервалу од 365 дана, са четири 


основне поделе ко]е обележава]у две равнодневице (про- 
лейна и ]есеьа) и две Сунчеве прекретнице (летьа и зим- 
ска) и четири годишюьа доба (пролеве, лето, ]есен и зима), 
од ко]их свако тра]е отприлике по 92 дана. Реч ]е о „сун- 
чевим календарима" (,|Л\лака пиёролоу"), коли обично 
има]у дванаест месеци (30-31 дан), коди су важили у 
многим областима и градовима древног света. С обзиром 
да тропско-сунчева година ни]е имала тачно 365 дана, не- 
го нешто више, ова разлика ]е покривана на различите на- 
чине, углавном повременим додаваъем ]ош ]едног дана. 
Посто]али су многи сунчеви календари. Нас дирек- 
тно занима римски, и то углавном у две сво]е фазе: Нуме 
Помпили]уса, коли ]е употреблаван од УП века до 45. го- 
дине пре Христа, и савршени]и Гули]ански", ко]и ]е тако 
назван у част римског императора Лули]а Цезара, а кои }е 
био дело александри]ског астронома Сосигена. Ова] ка- 
лендар ]е почео да се употреблава од 44. године пре Хри- 
ста, важио ]е у Христово време и, у суштини, употребльа- 
ва се до дана данаштъег. Такозвани „грегоридански" ка- 
лендар, ко]и]е тако назван у част римског папе Григори]а 
ХШ и кои ]е дело калабри]ског астронома Лилиа (То), 
почео ]е да се употреблава од 1582. године у Италийи, од 
1700. у Немачко], од 1752. у Енглеско] и од 10. марта 
1924. године и у]едном делу православних земата (у Ца- 
риградско] патри)арши]и, Грчко}, Кипру, и тд.). Ово ние 
„нови" календар - насупрот „старом“, }улиданском - него 
исправъено покриваъе разлике до ко]е ]е постепено дош- 
ло (10 - 13 дана) од остатка минута ко]е нису обухвавене 
мереьем времена на основу рачунаюа )ули]анског ка- 
лендара. Ово би могло да се упореди са поравнаваьем 
времена ко]е вршимо на нашем сату када „касни“. 
Нейемо се дотицати детальа ко]и улазе у сферу астро- 
номи]е. Овде нас практично интересу]е само време почет- 
ка године - Нова година - ко]е ни]е свагда и свугде било 


исто. Према календару Нуме Помпили]уса Нова година }е 
падала |. септембра. Отуда су нам остали називи месеца 
септембра (од латинског зерет = седми месец), октобра 
(осо = осми месец), новембра (поует = девети месец) и 
децембра (4есет = десети месец). Почетак Нове године 
по Гули]анском календару]е до 312. године после Христа 
био 24. септембра, на дан ]фесеъе равнодневице, ко]и ]е од 
те године (312.) пренет на 23. септембар, односно на дан 
рофеъа Октави]ана Августа. Од 462. године Нова година 
]е пренета на 1. септембар да се почетак године подудара 
са почетком месеца (индикта). Касни]е]е пренета на 1. ]а- 
нуар, опет на почетак месеца, да би година почиъала 
зимском Сунчевом прекретницом или Божирем. 

Пошто ]е вей реч о Ново] години, напоменуйемо са- 
мо, да се не бисмо поново врабали на ову тему, да су у 
различитим календарима и у разним епохама постоуала 
различита одрефеъа првог дана године, сем ових ко]е смо 
поменули у претходном излагаъу. Разлог }е ]асан. У ]ед- 
ном циклусу, као што ]е година, не постоди ]една стабил- 
на тачка почетка и кра]а. Одрефиваъе тог почетка }е било 
конвенционално, аналогно томе чему ]е давана предност: 
да ли Сунчево] прекретници и ко]0] од две, да ли равно- 
дневици и ко]о] од две, да ли годишъем добу и коме од 
четири, или касни]е у хришйанском свету: празнику и 
коме од многих (углавном Боживу, Пасхи, Благовести- 
ма). Неки од ових избора су оставили трага у хришван- 
ском каталогу празника. 

Упоредо са сунчевим посто]али су и „месечеви ка- 
лендари" (,,0=\лумюка пиёролоую"), односно месеци од 28 
дана или четири седмице, према фазама месеца, а године 
су, да би биле усаглашене са сунчевим годинама, имале 
13 месеци. Такав ]е био ]уде]ски календар. У почетку }е 
први месец био Нисан (први пролетьи месечев месец), а 
касни]е ]е то био Тишри (први ]фесеьи месечев месец). 


Посто]али су и мешовити „месечево-сунчеви кален- 
дари" (‚,о5АмуотАлока Ицёрой була”). 

Сувишно ]е говорити да ]е сем римског и ]уде]ског 
календара, због недостатка комуникаци]а и посто}аъа 
многих народа, држава и држава-градова, посто]ало и 
мноштво других календара. Навешвемо само на]позна- 
ти]е: египатски, вавилонски, атички, календари Кипра, 
Витиние, Ефеса, Крита, Сири]ског Илиуполиса, и др. 

Од свих ових календара интересу]у нас само два 
главна, коли су превладавали у доба по]аве, ширеюа и 
формираъа хришванства и хрушванских празника. То су 
]уде]ски (месечев) каленДар, зато што су темеъи хриш- 
Ванства и хришйанског богослужеьа положени на ]евре]- 
ском простору, и римски (сунчев), коди ]е преко римске 
импери]е постао званични и влада]уби календар у земъа- 
ма Средоземла, где се хришванство раширило и о]ачало. 
Наше данашъье богослужеье и посебно наши празници 
су, у суштини, плод истори]ског компромиса и коегзи- 
стенци]е два]у календара или, ако хойете, ъихове полу- 
независне паралелне коегзистенци]е, ко]а може веома ла- 
ко да се констату]е ако с пажьом и знаъем проанализи- 
рамо хеортолошке форме ко]е посто]е од памтивека до 
данас. Треба напоменути да ни]е посто]ала разлика само 
у календару и Ново] години, него чак и у начину схва- 
гаьа почетка дана. Другим речима, да ли ]е почетак дана 
био залазак сунца, односно ной (према ]февре]ском поима- 
ъьу) или излазак сунца, односно дан (према грчкорим- 
ском поимаъу). У дневном кругу богослужеьа следимо, 
као што смо рекли, ]евре]ско схватаъе почетка дана, док 
у посту и употреби хране следимо грчкоримско. 


Ъуди су бира ко]а по природи сво]0] воле празнике. 
]сдна древна грчка пословица каже: „В1{0с ауёбртаотос 
цокрй обобс @лоуббк=отос" („Живот без празника би био 


као дуг пут без одмора"). Повод за светковаюье, празнова- 
ъе, славлье и разоноду давао ]е сам календар у сво]им по- 
лазним и основним тачкама: Нова година, почетак месе- 
ца, равнодневица, сунчева прекретница. Будуви да се ови 
къучни моменти понавла]у сваке године са математич- 
ком тачношву, смеъиваъе ових момената и периода ода- 
]е, наравно, утисак извесног савршенства годишъьег пе- 
риода ко]и поста]е икона целокупног живота света, ]едне 
независне карике ]едног дугог ланца. У природним - идо- 
лопоклоничким - религи]ама ови къучни моменти су ре- 
лигиозно обо]ени. С ъима су довобена у везу рофева, 
смрти и оживлаваъа богова. У време подаве хришван- 
ства углавном су доминирали сунчеви празници, у чи]ем 
средишту ]е била сунчева прекретница, рофеъе непобеди- 
вог сунца (25. децембар). Истовремено су и разни важни 
истори]ски догафа]и, као што су рофеюа и смрти знамени- 
тих личности и херо]а, или победе против непри]атела, 
осниватъе градова, и тд., ко]и су се догодили у ]едан одре- 
фени дан неке године, сваке године на неки начин понав- 
али и празновали у исти дан и наредних година. Туде]- 
ство ]е, уосталом, имало читав систем празника, о ко]има 
емо нешто више реби када будемо говорили о одговара- 
]убим хришванским празницима. 


Празници су општи феномен, светски и свеъудски, 
природни, верски, политички, или мешавина свега овога, 
пошто живот ъуди ни]е херметички затворен, као што то 
често мислимо. Тако су створени празници различити по 
природи и пореклу - грчки, римски, ]уде]ски, египатски, 
касни]е муслимански, и др., ко]и су се разви]али независ- 
но или са узаламним утица]има. Нас овде углавном инте- 
ресу]е ]луде]ски систем празника, као и грчко-римски, из 
оних истих разлога ко]е смо изложили када смо говорили 
о календарима. 


Хришванство ]е несумьиво религи]а „Откривеьа". 
Мезутим, Откривеъе се не тиче система празника, а] ош 
маъе календара. Све ово ]е или претходило хришванству, 
као што су календари, или }е то сама Црква изнедрила то- 
ком векова на основу стари]их хришванских елемената 
или чак и нови]их. У Новом завету, где нам Дух Свети, 
кроз свештене писце, да]е аутентично Леванфеле спасева, 
не посто]и пропис ни за начин рачунаъа времена ни за 
формираъе система празника. Напротив, ]асно се приме- 
Ву]е неповереъе према овим светским формама, па чак и 
оним ко]и су представъали свештено рухо законског бо- 
гослужеьа. Апостол Павле се, на пример, на ова] начин 
изражава о суботи, младинама и празницима. Све ово 
сматра „сенком будуйих ствари": „Да вас, дакле, нико не 
осубу]е за ]фело или пиве, или за какав празник, или за 
младине, или за суботе, што ]е сенка онога што ве дойи" 
(Кол. 2, 16 - 17). Или „гледате на дане и месеце, и време- 
на и године!" (Гал. 4, 10). Хришванство, наравно, прева- 
зилази све ове пролазне светске и сенком покривене фор- 
ме, и, пошто се истинско, „у духу и истини", служеъе Бо- 
гу Коди ]е Дух открива у Христу, уздиже „истинског бо- 
гомоъца" изнад простора и времена. „Али долази час, и 
вей }е ту, када Бе се истински богомолци клаъати Оцу у 
духу и истини, ]ер Отац тражи да такви буду они кои му 
се клаъа]у. Бог ]е дух; и ко]и му се клаъа]у, у духу и ис- 
тини треба да се клаьа]у" (7н. 4, 23 - 24). Цил новог на- 
рода Божи]ег ни]е пропадлъива обевана земла, него не- 
бески Лерусалим. Мефутим, на ово] земъи и у овом жи- 
воту посто]и бар „сенка онога што Ве дови", тако да по- 
кушава да ово што ]е променлъиво преобрази по обрасцу 
„кола тоу толоу") онога што ]е стално (непроменъиво). 
Тако и време поста]е образац (‚л0лос") будуйег века и 
предокус будувег живота. Верник живи на земли, унутар 


у Христу преображеног времена, што Бе }ош присни]е до- 
живети у вечном и незалазном дану Царства Божи]ег. 

Ова] преобража] времена ]е остварила Црква, вофена 
Духом Светим, кроз сво] систем празника. Ова} преобра- 
жа) и превазилажеъе састо]и се у томе што календар по- 
ста]е каталог празника. Каталог дана се претвара у ката- 
лог празника. Сви дани године се облаче у ]федан свеште- 
ни садржа], тако да смена дана поста]е смена празника. 
На та] начин целокупан живот верника поста]е ]едан не- 
престани празник, као што то наглашава]у и Оци Цркве. 
Хришванин живи на земли, али се влада као да ]е на 
небу. Систем празника наше Цркве иконизу]е и опрису- 
тьу]е ова] небески начин живота и бескра]ни празник, 
где „Бог... меру боговима" (Фован Дамаскин, Канон на 
Преображеюе, 8. песма, 1. тропар) и анфели за]едно са 
ъудима празну]у. 

Уосталом, са сводлим системом празника Црква пре- 
докуша надвременску реалност небеског царства укида- 
]уБи, у суштини, време, с обзиром да нам сваки пут врайа 
у себаъе догаБа]е из прошлости, не као да су се ]федном 
догодили, него као да се сваке године, или чак сваког 
дана, реално и мистери]ски понавла]у. Када Црква, на 
пример, празну]е Рофеье Христово, Крштеъе, Спасонос- 
но Страдаъе, Васкрсеъе, Педесетницу и остале више или 
маъе важне догафа]е нашег спасеьа, не ради се о обич- 
ном себаъу, него их доживлава као садашвьост, као што 
]е и за Бога све садашььост, било да се догодило у про- 
шлости, било да се догафа сада или Ве се догодити у бу- 
дуйности. Тако доживлава Васкрсеье Христово, дан Па- 
схе, сваке године као „данас", односно као ону истори]- 
ску недеъу Васкрсеьа ко]а]е била 33. године после Хри- 
ста. Наша химнографи]а }асно рефлекту]е ово отачко бо- 
гословско поимаъе литурги]ске године, када за сваки 
празник стално понавъа и доживльава да се празновани 


догаба] ни]е догодио само „у време оно", односно у време 
Божи]ег присуства на земли, него се, на неки начин, по- 
навла и „данас" оно што се некада ]}едном догодило. Ис- 
та ]е ствар и са свештеним молитвама (карактеристичан 
]е пролог молитве освейеъа воде на Бого]авъеюъе када се 
више пута понавъа реч „Данас..."), са читаъима из Све- 
тог писма, синаксарима, свештеним обредима и светим 
иконама ко]е оприсутьу]у празновани догаБа]. 

Ово превазилажеъе времена и улазак у свештено ли- 
турги]ско време има и друге последице ко]е су] ош ради- 
кални]е. Ово „данас" се не тиче само годиштьег мистери]- 
ског (таинственог) понавъаъа свештеног догафа]а, него 
разби]а]уви и саму форму времена распростире се на сва- 
кодневни живот Цркве. На та] начин сваке године на Пас- 
ху празну]емо Васкрсеъе Христово, али и сваке недеъе 
(уп. „Данас се догоди спасеъе света...", „Данас Христос, 
смрт уништивши, васкрсе, као што }е рекао...", и тд.). И 
не самб сваке недеъе, него и на свако] Литурги]и празну- 
]}емо Христово Васкрсеъе, у било ко]и седмични дан да 
се служи (уп. „Васкрсеье Христово видевши..." после 
светог причешва). Смрт Христову не празну]емо само 
сваког Великог Петка, него и на празник Уздизаъа час- 
ног Крста и Крстопоклоне неделье, као и сваког петка и 
свакодневно у 9. час дана. Педесетницу не празну]емо 
само ]едном годишье, у педесети дан после Пасхе, него и 
свакодневно у 3. час дана и приликом освебеъа часних 
дарова на свето] литурги]и, као и приликом сваког врше- 
ъьа свете та]не миропомазаъа, рукоположеъа, и на сва- 
ком призиву Светог Духа приликом вршеьа светих та]ни, 
у било ко]и дан и час да се врше. Сам живот Цркве ]есте 
]една стална Педесетница, непрекидно ишчекиваюье у 
горьо] ода]и светог Сиона. 


Сем тога, болест ъудске природе се углавном лечи 
каталогом празника, кои, без обзира на сву сво]у бо- 
гословски неизбежну релативност, чува неумаъену педа- 
гошку и едукативну сво]у вредност у Христу. Годишье 
понавъаъе свештених спасоносних догафа]а и присуство 
свештених ликова светих у одрёени дан ъиховог годиш- 
ъег спомена представъа за болесну ъудску природу 
чврсту референтну тачку и повод да усво]и и примени у 
личном животу ъихову поруку. Користейи управо то, 
Црква све ове дане испуъава дидактичким садржа]ем ко- 
]и ]е сво]ствен сваком од ъих, уводеви тако вернике у та]- 
ну спасеьа на сваки могуви катихетски начин: читаъима, 
химнологи]ом, проповефу, иконом, као и Дош опипъиви- 
]им рестаураци]ама ових свештених догафада, тамо где ]е 
то могуйе и сврсисходно (Крштеье Господье, распейе, 
погребеъе, васкрсеъе, и тд.). На та] начин свака година, 
са сво]лим системом празника, представла малу слику ис- 
тори]е света, искупитеъског дела Господъег и вековног 
искуства Цркве са расутим по №0] (години) Господьим 
празницима и споменима светих пророка, праведника, 
апостола, мученика, }ерараха и преподобних, светих му- 
жева и жена ко]и су угодили Богу. Понавлъаъе истих пра- 
зничних тема, ко]е бива сваке године, не изазива засийе- 
ност и не представъа досадан предмет рутине, него нам 
да]е прилику за обнавъаъе катихизаци]е и ъено утвруи- 
ваъе кроз понавъаъе ко]е ]е „мадка учеьа", а омогуву]е 
нам и да се поново удубимо у питаъа вере и тако напре- 
ду]емо у животу у Христу. Тако задоби]да смисао и народ- 
ни поздрав коди се говори о великим празницима: „и до- 
године" (к тоб хрбуоо") или „на много година" 
(„хроушм ло^Ла). Овде ние реч само о жели за продужа- 
ваъем овоземаъског живота, што се свакако жели, него и 
о даваъу нових прилика за учеъе у школи Цркве и ус- 
валаъе нових спасоносних истина вере. Као што су иконе 


„кьига за неписмене", тако су и празници школа за 
вернике, и писмене и неписмене. 

Очигледна маъкавост овог система катихизаци]е на- 
рода Божи]ег, ко]и се спроводи кроз каталог празника, 
]есте та што се катихетски материал не нуди неким, ма- 
кар и релативним, хронолошким редом ]федне астроном- 
ске године, у ко]0] се развио „аналитички", да га тако о- 
карактеришемо, „дидактички програм" Цркве. Конфузи]а 
]е нарочито приметна у на]нови]ем рачунаъу почетка го- 
дине, где се 1. длануар узима као Нова година: после Обре- 
заьа следи Сретеъе, Благовести, Страдаъе, Васкрс, Ваз- 
несеье и Педесетница, Рофеье светог Гована Крститела, 
Преображеъье, Успеье Богородице, Усековаъе, Рофеъе 
Богородице, Зачейе светог Лована Крститеъа, Ваведеюе, 
Зачейе Богородице и на кра]у Божий. 

Ако се за почетак године узме почетак индикта, од- 
носно 1. септембар, кои ]е био Нова година у време када 
]е формиран каталог наших празника, примерву]емо извес- 
тан покуша] да се очува истори]ски континуитет, бар када 
су у питаъу основни празници, тамо где ]е то било могу- 
Ве. Тако се Зачеве светог Лована Крститеъа, као први до- 
гафа] ]еванфелске истори]е, празну]е 23. септембра, ко]и ]е 
некада био први дан године, а Рофеъе Богородице 8. сеп- 
тембра, што се на]вероватни]е догодило после премешта- 
ъа Нове године на 1. септембар. Затим следи Ваведеъе и 
празник Христовог Рофеъа (Божий), са споменима проро- 
ка ко]и се празну]у у периоду божийъьег претпразништва, 
затим Обрезаъе, Сретеъе, догара]и везани за спасоносна 
страдаъа и Васкрсеье, Педесетница, тако да се година 
завршавала Успеъем Богородице и смрпу светог Лована 
Крститела. Потпун хронолошки редослед празника ни]е 
био могуй, пошто ]е, одрефиваъем да се Божий празну]е 
25. децембра, требало да се празник Благовести слави де- 
вет месеци раниде (25. март), шест месеци пре Благовести 


Зачейе светог ]ована Крститела (23. септембар), а девет 
месеци касни]е празник ъеговог Рофеюа (24. ]уна), као и 
Зачейе свете Ане девет месеци пре празника Рофетъа Бо- 
городице (9. децембар - 8. септембар). Увек ]е посто]ало 
схватаье да]е форма каталога празника конвенционална. 

Што се тиче хронолошког реда када су у питаъу праз- 
ници светих, ъегово поштоваъе ]е од самог почетка било 
неизводъиво. Изузев спомена пророка и праведника Ста- 
рог завета, праотаца Христових по телу, коди су, из разло- 
га ко]е смо напред навели, заузели место у предбожий- 
ъем периоду, спомене светих ]е углавном одрефивао дан 
ъихове смрти, ко]и представъа ъьихов рофендан у Богу. 
Тако се истог датума врши спомен старих и нови]их све- 
тих само из разлога што се дан ъихове смрти подудара, 
без правъета икакве разлике. Пошто се по то] основи 
формирао каталог празника, сасвим ]е природно што ни}е 
било могубе да се сачува истори]ски континуитет у сме- 
ъиваъу ових дана током године. На пример: 1. септембра 
се врши спомен преподобног Симеона Столпника (У век 
после Христа) и Исуса Навина (ХШ век пре Христа); 2. 
септембра се чини спомен мученика Маманта (Ш век) и 
светог Лована Посника (УП век); 3. септембра ]е спомен 
свештеномученика Антима (ТУ век), преподобног Теок- 
тиста (У век), Бакона Фиви]а ([ век) и новомученика По- 
лидора ([Х век), итд. И овде имамо суштинско превазила- 
жеюе времена, што ]е веома дидактично и корисно у ци- 
ъу наше заштите од ъеговог апсолутизоваъа и обоготво- 
раватьа. 


Рекли смо да приличан бро] празника претходи хриш- 
Ранству и да их ]е хришванство наследило. Ти празници 
произилазе из „каталога празника" - да употребимо кон- 
венционални термин - две]у великих религи]а народа об- 
ласти Медитерана, где се хришванство родило и о]ачало: 


]уде]ске и многобожачке (идолопоклоничке) религи]е. У 
периодима оштрих конфликата традиционалног хриш- 
Ранства са споъашьим и унутрашьим непри)дателима, 
обе стране су заступале две кра]ности, односно да ката- 
лог хришранских празника или ни]е ништа друго него 
преживлаваъе и привидно христи]анизираъе ]уде]ских и 
идололатри]ских празника или, напротив, да нема никак- 
ве везе са ьима, сем што се ради о случа]но] подударнос- 
ти назива или датума. Истина се, као и увек, не налази у 
кра]ностима, него у логично] и мудро] средини. Пажъиво 
проучава]уби по]единачне случа]феве каталога хришван- 
ских празника, оста]емо запаъени пред феноменом уисти- 
ну божанске мудрости и разума, ко]има се Црква руково- 
дила по овом питаъу, као и пред асимилира]уйом снагом 
духовног квасца ко]е ]е преобразило тесто овога света. 
Ово Ве бити ] ош ]асни]е из наредних излагава. 


Нема сумье да ]е недеъа (Коршюкц) - седмична Пас- 
ха Цркве - на]стари]и хришвански празник. У ]уде]ству ]е 
субота била богоустановъени дан починка. Верно држа- 
ъе суботе представлъало ]е потврду верности Божи]ем За- 
кону, за]едно са обрезаъем, коде ]е било карактеристични 
знак припадности Божи]ем народу, што значи и учество- 
ваъа у Феговом завету и обеваъима. Господ ]е жестоко 
реаговао на формализам у држаъу Закона и потчиъаваъе 
Божи]ег Закона ъудским предаъима (Мт. 15, 3, 6). На]- 
смели]и подухват ране Цркве ]е био премештаъье Дана 
Господьег са седмог на први дан неделе. Дан починка 
налази сво]е испуъеъе у смрти Господа Ко]и „суботству- 
]е" („соВВоСВу") у-гробу, дару]уйи нам ново „суботство- 
ваъе" („„соВВолюцос") (стихире „на хвалитех" Велике Су- 
боте). Субота поста]е пророчка слика (толос) Господъег 
погребеъа ко]е води ка васкрсеъьу из мртвих у први дан 
неделе („мау соВВохоу"), у дан ствараъа светлости и но- 


вог ствараъьа у Христу. Први, али и осми, слика (топос) 
будуйе седмице и вечности. Замена суботе ]е „нужно" 
(,=6 ау@уктс"”) имала за последицу и „замену Закона' 
(„убцою цётад=олу") (Тевр. 7, 12) и отвараъе ка новом све- 
ту благодати и царства Божи]ег. Управо ]е давлъаъе Хрис- 
та, ко]и]е „био мртав и ево жив ]е у векове векова" (Откр. 
1, 18), у дан васкрсеьа „мефу" сво]им ученицима (м. 20, 
26), дало васкрсни елемент сабраъима „у први дан не- 
деле" (‚„лй ила тофу ХаВВалоюу") (Дап. 20, 7; 1. Кор. 16, 2), 
ко]и ]е вей краем Г века назван „недела" („Корлакй"). Од 
тада па до данас недельно васкрсно сабраъе, и евхаристи- 
]а ко]а се тада врши, представъа средиште живота васе- 
ъенске Цркве, ьену седмичну Пасху. 


' 


Постепено су и остали дани ]уде]ске недел>е стек- 
ли одрефени празнични садржа]. Субота, или наставла]у- 
Ви ]уде]ско предаъе, углавном у ]фудеохришванским за- 
]едницама, или под директним касни]им утицаем Старог 
завета, задржала ]е полупразнични карактер. Суботом се 
ни}е постило, бар на Истоку, и служила се Света литурги- 
]а чак и у алитургичном периоду Велике Четрдесетнице. 
Првобитна идеда уздржаваюа од послова, и нарочито Гос- 
подъе пребиваъе у гробу, довели су до тога да буде по- 
свейена спомену мртвих. Среда и петак су веб у пост- 
апостолском периоду, према сведочанству „Учеьа Два- 
наесторице Апостола" (УШ), били посвебени спомену 
Господьих страдаьа и као дани поста заменили су по- 
стове побожних /Луде]а (;,65 тоб осаВВахоо" - „двапут у не- 
деъи", Лк. 18, 12). Касни]е ]е понеделъак посвейен споме- 
ну анфела, уторак светом Ловану Крститеъу и четвртак 
апостолима (и светом Никола]у). 

Годишьа Пасха (П@6уо) ]е наслерена из ]уде]ског 
предаъа као главни и велики празник, „празник над пра- 
зницима" („вортй тофу =ортоу") и „славе над славъима" 
(‚поуйуорю тфу паупуорюу") (Лован Дамаскин, канон на 


Пасху, ирмос 8. песме). Прелазак преко Црвеног мора и 
прелазак из Египта ропства у землъу слободе, што ]е пред- 
ставъало истори]ски садржа] }евре]ске Пасхе, сматран ]е 
за слику (толос) и покривен ]е преласком Господьим, а 
кроз ега и ъудског рода, из смрти у живот кроз егово 
Васкрсеъе из мртвих. Зато, напушталуби 14. Нисан, да- 
тум ]уде]ске Пасхе, без обзира на инсистираъе на овом 
датуму Цркава Мале Ази]е - „кватродецимана", Црква фе, 
у суштини, преместила тежиште празника, пошто ]е дан 
празноваъа Пасхе преместила на недеъу после }евре]ске 
Пасхе, наглашава]уйи на та] начин Христово Васкрсетъе, 
а не смрт. Мебутим, карактеристично ]е да ]е Црква 
остала верна ]уде]ском начину израчунаваьа дана праз- 
новаъьа Пасхе, без обзира на тешкойе на ко]е се наилази- 
ло у изналажеьу 14. Нисана (пуног месеца првог пролет- 
ъег месечевог месеца ]евре]ског календара) и у усклаби- 
ваъу месечевог и сунчевог римског календара. 
Око Пасхе, као средишта, постепено се развио сис- 
тем празника ко]и од ъе зависе, Велика Недела (М=убм 
'ЕВборас) Господьих страдаъа, са споменом васкрсеъа 
Лазаревог у суботу пред Велику Недеъу, и споменом 
свечаног Христовог уласка у Лерусалим (Цветна недела, 
Цвети), три припремна дана (Велики Понеделъак, Велики 
Уторак и Велика Среда) и три главна дана (Велике Неде- 
ъе), односно Велики Четвртак, дан установе Свете евха- 
ристи]е, Велики Петак, дан страдаъа и крсне смрти, и Ве- 
лика Субота, дан Христовог погреба. Светла Недеъа 
(Алаколуйошос ”ЕВборбс), као }единствен пасхални праз- 
ник. На основу приповедаъьа и хронолошког одререва, 
ко]е нам да]у Дела Апостолска, у четрдесети дан после 
Пасхе празну]е се Вазнесеье Господъье (Ауб)муулс), а у 
педесети Педесетница (П=утйкостй). Средьи дан пасхал- 
ног периода задобио ]е нарочити с]а] и истакнут ]е као 
празник Христа учитела, ко]и ]е „у половини Празника" 


(отуда и назив празника Преполовъеъе Педесетнице - 
Меоол=ут|костй) учио у ]ерусалимском храму (Зн. 7, 14. 
Видети, такофе, химнографи]у и синаксар Преполовлеюа 
Педесетнице). Ово ]е био и велики празник храма Божи]е 
Премудрости, Велике Цркве Цариградске (Свете Софи- 
]е). Луде]ски празник Педесетнице, као дан спомена пре- 
да]е Мо]еи]евог Закона и дан приноса првине, преобра- 
жен ]е у рофендан Цркве и подсербаъе на Силазак Духа 
Светога на апостоле у сионско] горьо] одаи. И на кра]у, 
цео ова] постпасхални покретни циклус завршава се праз- 
ником „свих мученика" („даутюу тофу цартороюу"), веро- 
ватно по аналоги]и на принос првина на ]уде]ску Педе- 
сетницу, ко]и ]е касни]е проширен у празник свих светих 
(„Недела свих Светих" - „Корюкй тофу бущюу Пдутоу"). 


Пасхи ]е у поЧетку претходио пост од неколико дана, 
ко]и се врло рано развио у четрдесетодневни, подражава- 
]уви тиме Господьи пост у пустиьи, као и друге примере 
из Старог завета (Мо]си]а, Или}у, и др.), али и као принос 
Богу ]едне десетице - „десетак" - нашег годишьег живо- 
та (365 дана, грубо речено 400, подеъено на 10 ]есте 40 
дана). Касни]е су испред првих 6 недельа постепено до- 
дате 3 припремне неделе због светости брода, а и у циъу 
да се постепено улази у велики пост Четрдесетнице. 

Неделе и седмице Велике Четрдесетнице прпеле су 
сво]е специ]алне теме из ]еванфелских перикопа кое су 
читане недеъом (ове перикопе нису биле свагда и свуда 
исте), на пример, из приче о царинику и фарисе}у, о блуд- 
ном сину, о човеку ко]и ]е допао у руке разбо]ника, о рад- 
ницима у винограду. Недеъе после Пасхе црпеле су пак 
сво] празнични материал из перикопа }еванфела по /о- 
вану, ко]е ]е од на]стари]ег доба читано за]едно са Делима 
апостолским у периоду Педесетнице, на пример, о рас- 
лабъеном, о Самар]анки и о слепом. По]едине (недеъе) 
су имале истори]ске теме, као што ]е 1. недеъа Великог 


поста - васпоставъаъье поштоваюа светих икона (Недела 
Православла), друга - спомен светог Григорида Паламе, 
трева - поклоъеъе часном Крсту, у коду (неде»у) ]е, на]- 
вероватни]е, пренет спомен ъеговог обретева (6. март), 
прва недела после Пасхе - невероваье Томино, друга - 
жена Мироносица, седма - светих отаца Првог васелъен- 
ског сабора. Касни]е ]е у две последье неделе Великог 
поста успоставъен спомен преподобног Лована Лествич- 
ника и преподобне Мари]е Египванке. Ови спомени су 
пренети у ове две недее са 30. марта (преп. Лован Лес- 
твичник) и 1. априла (преп. Мари)а Египванка). 


Целокупан ова] циклус празника са Пасхом, као сре- 
диштем, у основи следи ]уде]ски (месечев) календар, кои 
у порефеьу са римским (сунчевим) ода]е утисак неста- 
билности, покретности, па се стога и зове „покретни 
циклус празника" („клуйтбос &$орто^оущкбс кок^ос”). На- 
супрот ъему, „непокретни циклус празника" („оку- 
лос 5ортолоущбс кфклос") састо]ди се од празника чи]е 
празноваъе ]е успоставъено независно од ]уде]ског ка- 
лендара у ]едан непроменъиви конвенционални датум 
римског сунчевог календара. Многи од ових (непокрет- 
них) празника заузели су место многобожачких, и то 
првенствено сунчевих, празника са ко]има има]у саврше- 
ну смисаону и тематолошку подударност. Тако ]е праз- 
ник Бого]авлеща (та О=офбузю), са многоструким тео- 
лошким садржа]ем, као спомен свих оних догафа]а кроз 
ко]е се Бог кроз Христа ]фавио у свету (рофеъе, поклоъе- 
ъе пастира и мудраца, крштеъе, свадба у Кани), почео да 
се празну]е на Истоку 6б.]ануара, односно у дан многобо- 
жачког празника зимске Сунчеве прекретнице, по на)ста- 
ри]ем календарском одрефеъу. У Риму ]е, мерутим, исти 
ова} сунчев празник празнован 25^) децембра, према на]- 
нови]ем одрефеъу, као празник „непобедивог сунца" 


(„аужкилою пот"). Ова] празник ]е у Риму замеъен праз- 
ником Робеъа Христовог (т@ Хрубтобу=ууо), ко]и ]е врло 
брзо прихвавен и на Истоку. Тако ]е првобитна тема овог 
празника подеъена и ставъена на истори]ску основу 
(Рофеъе Господъе 25. децембра и Крштеве 6. ]ануара). 
Ова нова празнична шема ]е прихвабена од стране свих 
Цркава, изузев }ерменске, ко]а до данас држи првобитни, 
сложени облик овог празника (Божий и Бого]авлее се 
празну]у 6. ]лануара као }едан празник). 


На основу празника Божива и хронолошких одрефе- 
ъьа, цео низ сунчевих многобожачких празника римског 
календара замеъен ]е хришйанским празницима: пролей- 
на равнодневица 1(25. марта)'замеъена ]е Благовестима, 
]есеьа (23. септембра) Зачейем светог Лована Крститела, 
док ]е летьа сунчева прекретница-(24. ]фуни) замеъена 
празником Рофеьа светог Лована Крститед.а (Иваъдан). 
Имамо и друге сличне случа]еве замене многобожачких 
празника хришванским. Од многобожачке подлоге ових 
празника током времена су остали одрефени народни 
обича]и, али без нарочитог значауа, ]ер ]е верина од их 
попримила извесно хришйанско обележ]е или ]е потпуно 
изгубила сво] првобитни пагански смисао. 

Исто тако, у вези са празником Рофеъа Христовог 25. 
децембра, као средиштем, установзъен ]е празник Обреза- 
ъа (1. дануара) и Сретеьа (2. фебруара), док ]е пред- 
боживъи период, по угледу на Пасху, добио припремни 
пост од четрдесет дана, претпразничну „велику недеъу" 
и претпразничне недеъе („Недеъа Праотаца" - „лоу 
Пролалборюу" и „Недела пред Христово Рофеъье" - „Про 
тс Хрютоо Г&УУЙо8юс"), као и попразничну недеъу 
(Мата ту Хрютоо Гё&ууполу"). Развио се, само у маъем 
обиму, због сво]е близине Божийву, и претпразнични 
период Бого]авъета са ]едном претпразничном неделом 


(„Недела пред Бого]авлъеъе" - „Коркй про тоу Фот- 
ву"), сажетом претпразничном „великом неделом" и ]ед- 
ним даном поста, као и попразничном „Неделъом по Бо- 
го]авъеъу" (‚„Корлакй иета та Фета”). 


Остали Господьи и Богородични празници ус- 
поставъени су у конвенционалне датуме, углавном у да- 
не освейеъьа великих храмова коди су били подигнути у 
Свето} землъи, на оним местима где су се догодили ови 
свештени догафа]и. Тако, на пример, празник Воздвиже- 
ъьа (=Уздизаьа) Часног Крста (14. септембар), коди се 
развио у еквивалентан са Великим Петком спомен крсне 
смрти Господъе, одрефен ]е да се празну]е наредни дан 
после спомена освейеьа храма Васкрсеъа у Лерусалиму 
(13. септембар). Празник Преображеьа Господъег праз- 
ну]е се 6. августа, ]ер ]е тог датума било освейеъе Прео- 
бражеъског храма на Тавору. Слично и празник Успеьа 
пресвете Богородице установлен ]е да се празнуде 15. ав- 
густа, ]ер]е у та] дан било освебеъе Богородичне цркве у 
Терусалиму, а празник Ваведеьа се празну]е 21. новем- 
бра, зато што ]е тог датума било освейеъе храма ко]и се 
звао „Светиъа над светиъама" (,„"Аущю тфу буюу"), кои 
]е био подигнут на месту Соломоновог храма, итд. 


Календар се постепено допуъу]е списком спомена 
разних светих, пророка, праотаца, мученика, ]ерараха, 
царева, преподобних мужева и жена ко]и су угодили Богу 
на разне начине, на разним местима и у разна времена. 
Дан ъиховог спомена ]е у принципу дан ъихове смрти, 
ко]и ]е ъихов „рофендан" у Христу, али и дан обретеъа 
или преношеъа ьихових мошти]у или освейеьа храмова 
у ьихову част. Спомени пророка и апостола се на]чешйе 
врше неког конвенционалног датума или, што ]е реби 
случа], у дан обретеьа или преношеьа ъьихових мошти]у. 


Такав почетак има, на пример, спомен првоврховних 
апостола Петра и Павла, древни римски празник обрете- 
ъа ьихових мошти]у, кои }е пренет и на Исток. 

У каталогу празника имамо, такофе, и „саборе” 
(„отубё=с"), односно свечана сабраъьа верника у част 
анфела и светих или популарних икона или сродних гру- 
па светих, као што }е спомен светих Атанаси)а и Кирила, 
патридараха Александри]ских (18. ]лануар), парова Бес- 
ребреника (више пута годишье), богоотаца Лоакима и 
Ане, праотаца, апостола, отаца Васеъенских сабора, иако 
се не карактеришу увек у календару као „сабори", него 
као спомени. Мефутим, карактеристични су случадеви са- 
бора у част светих личности, ко]е су имале главну улогу 
у празнованим догафалима свештене истори]е, кои се 
празну]у наредног дана после тих празника и представ- 
лъа]у, на неки начин, ьихов наставак (Божий - Сабор 
Пресвете Богородице, Бого]авлеъе - Сабор светог Лована 
Крститела, Сретеье - Симеон и Ана, Благовести - ар- 
ханфел Гаврило, и тд.). 

Ни]е неуобича]ено ни премештаъе празника са сва- 
кодневних дана на неде»у да би се нарочито истакли и да 
би се дала могуйност побожном народу да учеству]е у са- 
борима. То ]е, на пример, случа] са споменима Светих 
Отаца Васеъенских сабора. У Велико] Цркви ]е било 
уобича]ено да се спомени константинополских патри]а- 
раха преносе у недеъу ко]а]е долазила одмах после дана 
ъиховог спомена. Исто ]е бивало и са споменима ис- 
такнутих светих чи)и спомен ]е падао у тужни период Ве- 
лике Четрдесетнице или Велике Неделе. Ови спомени су 
преношени на суботе или на] ближе неделе или на Светлу 
недеъу (Теодор Тирон, Четрдесет мученика, Обретеъе 
Часног Крста, преподобни Лован Лествичник, преподобна 
Мари]а Египранка, свети Георги}е, и тд.). Неки од ових 


спомена су остали заувек - као што смо видели - на но- 
вим своим местима или су удводени. 

Нарочито ]е интересантно, углавном са пастирске та- 
чке гледишта, прайеье великих празника циклусом прет- 
празничних и попразничних дана, коли обично траде 
осам дана, истицаье последьег дана попразништва (,,0- 
дани]е празника") и две]у недела ко]е их окружу]у („Не- 
дела пред Воздвижеье" и „Недельа после Воздвижеюа", 
„Недела пред Христово Рофеъе" и „Недела после Хрис- 
товог Рофеъа", „Недела пред Бого]авъеъе" и „Недела 
после Богодавъева"). На ова] начин да]е се прилика за 
припрему за дотични празник читаъьима, проповефу и 
химнографи]ом, као и за усва]лаъе поука дотичног пра- 
зника у попразничном периоду. 


На кра]у, треба напоменути да ]е каталог празника 
Православне Цркве у основи константинопоъски. Тамо 
(у Константинопо»у) ]е попримио сво]у завршну форму 
и одатле се раширио по целом православном свету. Из 
тог разлога било ]е природно да у ъему заузму истакнуто 
место празници, свети и сабори ко]и има]у неке везе са 
Константинопоъем и ъеговом околином. Мефутим, вери- 
на и на)важни]и празници настали су у другим области- 
ма, углавном у великим центрима хришванске васелене, 
у Риму, у Терусалиму, у Александриди, у Мало] Азии, и 
др., као што смо видели у случа]у празника првоврховних 
апостола Петра и Павла, Преображеъа, Сретеьа, Ваведе- 
ъа, итд. У константинопоьском каталогу празника нала- 
зе се спомени светих ко]и су пореклом из целог хришван- 
ског света - Леврели, Римлани, Грци, Персиданци, Егип- 
Вани, Сирищи. Византи)ски каталог празника ]е заиста 
васелъенски, плод и одраз живота свете католичанске 
(саборне) Цркве. 


Из горьег кратког прегледа истори]ског развода и 
формираъа каталога празника Православне Цркве очи- 
гледно ]е да нису сви празници под]еднако древни. По]е- 
дини су веома стари, неки су млафи, док су други веома 
млади. Формираюе каталога празника било ]е постепено 
и] ош увек траде, кроз додаваъе нових празника и нових 
светих, као што су новомученици, новодавъени свети, 
преподобни и локални свети, и тра]афе до крада векова, са 
сличним допуьаваъима. Црква не преста]е да раба свете. 
То, уосталом, представла ослонац народу Божи]ем, кои 
се на ова] начин уверава да светост ни]е била ствар и при- 
вилеги]а неке прошле епохе и добрих старих времена, не- 
го сваке епохе, сваког племена и рода. Ъуди су свагда и 
свугде исти, а времена су слична. Свете не раба ни време, 
ни место, него „сила Вишьега" ко]ди учвршву]е Цркву и 
Дух Свети Ко]и ]е „осеъу]е" (,=люокюбат") и чини ]е ма]- 
ком светих. 


8. БОГОСЛУЖЕВЪА ДНЕВНОГ КРУГА 
('Ако^ообЕс тоб уоу0тиЕрою) 


1. УВОД 

Хришвани, као и Гуде]и и многобошци, уобичавали 
су да се моле у одрефене моменте дана и нови. Ова лична 
молитва, ко]а ]е вршена слободно и у вефини случа]ева 
импровизовано, временом ]е попримила форму служби, 
односно молитава ко]е су имале конкретан садржа] и 
вршене су у храмовима од стране целокупне хришйанске 
за]леднице. Тако ]е временом формиран систем свакоднев- 
них богослужеюа, ко]а се назива]у „богослужеьа дневног 
круга" (,'Аколооб ес тоо уох9тиЕрою"). Богослужеюа днев- 
ног круга почиъу увече, зато што по ]луде]ском систему 
рачунаюа времена прво долази ной (грч. уох@йнёроу = ной 
- дан). Насупрот овом рачунаъу, у грчко-римском свету 
се полази од дана (грч. Ицероубктюу = дан - ной). Ове две 
традици]е коегзистира]у у нашо] литурги]ско] пракси: пр- 
во богослужеье дневног круга ]фесте вечерьа служба, 
према ]уде]ском начину рачунаъа, док се у посту следи 
грчко-римска традици]а, тако да пост или мрс почиъу 
УЛутру. 

Што се тиче начина рачунаюа времена следи се древ- 
ни начин ъеговог мереьа, коди и данас важи у Свето] Го- 
ри. Почиъе се од заласка сунца (дванаести час дана) или 
од изласка сунца (дванаести час нофи). Према томе, шес- 
ти час нори ]е поной, док ]е шести час дана подне. Ова] 
начин рачунаюа времена не поклапа се са данашьим, ко- 


]е има за основу поной. Мебутим, у случа]евима равно- 
дневице, ако се узме да]е излазак сунца у 6 сати у]утру, 
први час се подудара са 7 сати удутру, трери - са 9 пре 
подне, шести - 12 (подне), и девети - са 3 поподне, итд. 

У Православно] Цркви формирана су два типа бого- 
служеъа дневног круга: такозвани „певани" („„@оцолкос") 
или „парохи]ски византи]ски" (,,уорлокос") или „светов- 
ни" („кобрлкос"), коли ]е антиохи]ског порекла, а важио ]е 
у парохи]ским храмовима, и „монашки" („цоуохщжкос"), 
„манастирски" („иоуаоткос"), Лерусалимски" (,[ёробо- 
Лоцикос") или „светоградски" (‚, Аулюло^итс"), кои у 
основи води порекло из Лавре светог Саве Освевеног и 
по ъему се служило у манастирима. Данас }е превладао 
монашки типик и у парохи]ама, али се практику]е у скра- 
Веном облику. Певани типик }е вей у Х веку, из више раз- 
лога, заувек изгубио сво]е место у парохи]ама, а од ХУ 
века престао ]е у потпуности да се употребъава. Меу- 
тим, извршио ]е знача]ан утица} на монашку литурги]ску 
праксу, тако да се може говорити о делимично мешаном 
типику. 


2.ПЕВАНА БОГОСЛУЖЕВА (АсцолкЕс около06с) 

„Певаним" („@асиолик&с") су се називала парохи]ска 
богослужеъа, зато што ]е у ъима доминирала песма 
(асца), односно по]аъе, и то углавном, псалама из Псал- 
тира. Будупи да ]е певаье било од стране верног народа, 
односно од стране целе за]еднице, под руководством по- 
]аца, и да народ ни]е могао да зна напамет псалме, нити 
да у време богослужеъа употреблава литурги]ске къьиге, 
по]аъе ]е било регулисано на такав начин да одговара 
реалним парохи]ским потребама и могуйностима верни- 
ка. Тако ]е псалме мелодично читао чтец или неко из хо- 
ра, а верни народ ]е понавлао такозвани „припев" (реф- 


рен, грч. „ефоимюу"). Рефрен ]е био или ]една реч, као 
што ]е „Алилу]а", или ]една фраза, као што }е „Услиши 
ме, Господе", „Спаси нас, Господе", „Избави ме, Госпо- 
де", „Теби долику]е песма Богу", и сл. Посто]али су и оп- 
ширни)и припеви, као што ]е „Молитвама Богородице, 
Спасе, спаси нас", „Спаси нас, Сине Божиуи, ко]и ти по]е- 
мо: Алилу]а", па чак и кратки тропари, као што ]е „Хрис- 
тос васкрсе...", тропари, и др. Ледноставан начин по]аъа и 
лакоба памбеъа ових кратких химни, за}едно са честим 
понавъаъем истих текстова, олакшавали су за]едничко 
по]аъе. На сличан начин су певани и прокимени, алилу]а- 
рии, трисвета песма, причасни, и тд. Чтец ]е опет читао 
псалам, а народ ]е, на сваки стих, понавлао стих проки- 
мена или „Алилу]а" }еданпут. двапут или трипут, или 
стих причасна. 

По]аъе ]е било антифоно, односно респонзорно, у 
два хора. На та} начин понавъаъе истих химни ни]е ума- 
рало, него ]е, напротив, за]едничко учествоваъе давало 
живост сабраъу и одржавало пажьу верног народа. 

Псалми Псалтира били су подеъени на 72 антифона, 
али су из ъих били изузети они псалми ко]и су били у 
стално]} употреби на богослужеьима, а сваки антифон }е 
имао унапред одребени припев. Непарни бро]еви антифо- 
на (1, 3, 5, и тд.) имали су за припев „Алилу]а", док су се 
код парних (2, 4, 6, и тд.) смеьивали они припеви ко]е 
смо напред поменули (,,Помилу] ме, Господе", „Избави 
ме, Господе", итд.). Са овом поделом на антифоне омогу- 
Равано ]е „обртаъе" Псалтира ]еданпут у току ]едне или 
две недеъе. Дванаест антифона ]е по]ано на ]утреви и о- 
сам на вечерьи. 

Уопште, структура по]ланих богослужеюа била ]е ар- 
тикулисана на основу система антифона. Сва по]ана бо- 
гослужеьа почиъала су возгласом „Благословено цар- 
ство...", ко]и ]е изговарао свештеник, следила ]е велика 


]ектени]а од стране факона, свештеничка молитва и воз- 
глас, и по]ао се антифон ко]и се завршавао речима „Слава 
Оцу... И сада" и наглашени)им ()ачим) понавъаъем при- 
пева или тропара (‚„,сила", грч. „,боуоис"). Други, треби и 
остали антифони додавани су на исти начин, односно, 
]ектени]а од стране Закона (‚,мала", „Опет и опет..."), све- 
штеничка молитва и возглас и антифон, итд. У првом де- 
лу свете литурги]е, када се правилно по]у антифони, за- 
држао се ова] систем антифоног поуаъа са древних по)а- 
них служби. Исто тако, мале ]ектени]е са возгласима, ко]е 
се произносе после сваке песме канона на пасхално)} ]ут- 
реъи, далу нам слику на кои начин су се факони и свеш- 
теници укъучивали у певана богослужеъа. Подразумева 
се да]е учествоваъе факона и свештеника у певаним слу- 
жбама било обавезно. 


У суштини, посто]ала су само два певана богослуже- 
н?а: вечере и ]утаръе богослужеъе, вечера и }утрева, 
и тра]ала су отприлике по сат времена. На празнике, као 
и обичним данима Велике Четрдесетнице, служена ]е па- 
нихида (грч. | ла\уоу5) у раним ]утарьим сатима, као 
нека врста малог свенойног бдени]а, ко]а ]е традлала от- 
прилике ]едан сат. Обичним данима Велике Четрдесетни- 
це, када ни]е служена света литурги]а, негде пред подне 
вршено ]е ]едно богослужеъе ко]е се звало „тритекти" 
(,тр19&ктп") или „тритоекти" (‚„лриоёктп") - час измеру 
тревег и шестог часа дана.'” Тако имамо два времена мо- 
литве током целе године - на почетку дана пре почетка 
посла ()утреьа) и по завршетку радног дана (вечерва). 
Током Велике Четрдесетнице да]у се две нове прилике за 
вршеюье богослужеьа - пред ручак (тритекти) и после 
вечере (панихида). Аналогно удвостручаваюе богослуже- 


15 „Тр\9&ктй" у буквалном преводу са грчког значи „трепешести" час 
(прим. прев.). 


нРа имамо, што }е било и за очекивалти, и у празничне дане 
са празничном панихидом увече и са светом литурги]ом 
пред подне. Према томе, певани типик }е и у погледу бро- 
]а богослужета, и у погледу ъьиховог тра]аъа, и у погле- 
ду ьихове структуре, као и у погледу времена ъиховог 
вршеъа, био производ градских и сеоских цркава, однос- 
но парохи]а. 


а) ПЕВАНА ВЕЧЕРЪА (Асиолкос &стпЕруос) 

Рестаураци]у поретка певане вечерье извршио ]е, на 
основу рукописа, о. МПо Вогела у сво]0] кьизи „Часос- 
лов" („Отшгпо" 4еЦе Сшезе 4 тгйо Втапипо, Кота 1929, 
стр. 235-251). 

Из разлога што смеъиваье антифона има одрефене 
празнине, што ]е последица недостатка адекватних изво- 
ра или релативне несагласности кода постоди мефу руко- 
писима, ош нисмо издали службу певане вечеръе у сери- 
ди „Литургички текстови". Фен поредак }е следефи: 


„Благословено царство..." 

Велика уектениа 

Молитва - возглас 

Први антифон (сталан: 85. Псалам) 


Маларектенца („Опет и опеп... ") 
Молитва - возглас 


Други антифон 


Овако 4о седмог антифона 


Мала уектениа 
Молитва - возглас 
Осми антифон (,последьи" или „прокимен") 


140. Псалам Прозбена уектениа 
Молитва входа Молитва - возглас 


Улазак а 
Прокимен дана 

р р Молитва приклаьаъа главе - возглас 
Сугубалектенира („Рецимо сви... ") 


Молитва - возглас Молитва отпуштаьа верника 
„ Изафите у миру ". 
Мала уектениа 
Молитва - возглас 6) ПЕВАНА ]УТРЕЪА (О асрамкос брбросб) 
Први мали антифон (114. Псалам - припев „Молит- Исто тако, нисмо предузели ни рестаурациу певане 
вама Богородице...") | 
]утреъе, углавном због потешкойа у погледу тога како су 
м. | | се смеъивали антифони у контексту читаъа Псалтира, 
К . 
_ ЕВЕ Я што изгледа ни]е било свуда и свагда исто. Ово богослу- 
АЕ жеъе ]е имало отприлике следейу схему: 
Други мали антифон (115. Псалам — припев: „, Спаси 
нас, Сине Божиууи...") я 
„Благословено царство... 
. : Велика дектениа 
Мала Лектенца Молитва - возглас 
Молитва - возглас Први антифон (сталан). Псалми 3., 62. и 133. 
Трейи мали антифон (116. Псалам - припев: „Свети 
Боже..." : : 
й Маларектенца (,„Опет и опет... ") 
р. | Молитва - возглас 
к к 
ектениа за катихумене Други антифон 
Молитва - возглас 
к 
Отпуштаье катихумена Овако до дванаестог антифона 
Лектени?а Осма песма („Благословите сва дела... ") 
50. Псалам 


Молитва верних прва - возглас . | 
Мала ектенща 


Чи ве д 
рних оруга - возглас Молитва - возглас 
Хвалитни псалми (148., 149. и 150.) 


Мала ектенцща 
Молитва - возглас 
Велико славославье 


Тропар (отпуститеъни) 
Лектени;а 

Леванфеье 

Сугубалектенира („Рецимо сви... ") 


Прозбена }ектенира („,Допунимо }утаръу... ") 
Отпуст. 


Солунски архиепископ Симеон (1416/17 - 1429) ре- 
формисао ]е певани типик кои се у то време ]ош увек 
употреблавао у Велико] Цркви Солунско}, у храму Божи- 
]е Премудрости. егова интервенцида се углавном тицала 
смаъета бро]а антифона и убациваъа елемената из мо- 
нашког типика, као што су стихире и канони, кои су на- 
рочито били омилени у народу у то доба. 


в) ТРИТЕКТИ (ТРЕЪЕШЕСТИ ЧАС) (Тр19&ктп) 

Текст певане службе тритекта или тритоекта (трейе- 
шестог часа) налази се у првом бро]у сери}е „Литургички 
текстови". Опширни увод покрива питаьа ко]а се тичу 
истори]е овог богослужеъа и разлика ко]е посто]е у из- 
ворима у погледу ъеговог поретка и садржа]а. Што се 
тиче ъегових покретних елемената као пример узет ]е 
четвртак друге неделъе Великог Поста (тропар пророш- 
тва, читаъе и два прокимена). У Триоду, у богослужеъу 
шестог монашког часа, сачуван ]е цео низ ових покрет- 
них елемената тритекта. Ако се врши у неки други дан, 
изван четвртка друге неделе, подабе се тропар пророштва 


ко]и ]е предвифен Триодом, два прокимена дана и прочи- 
табе се пророштво ко]е тамо посто)]и. 

Вршеъе тритекта не зада]е потешкойе. Свештеник и 
факон облаче порфирне одежде, и улазе на требем анти- 
фону „без палеъа кандила и без кафеьа" („ауго фотоу 
кол @ошлотоь"). Благоси»а се вход (гласно) и као входно- 
}е, по узору на входно]е свете лигурги]е, поде се стих „Ко- 
]и ходи путем непорочним, та] ми служаше..." (Пс. 100, 6 
- 8), у току кога свештенослужители улазе у свети олтар. 
Ако се ово богослужеье врши после среде Средопосне 
неделе, произносе се и дупле ]ектени}е и молитве за ка- 
тихумене, ко]е се иначе изоставъа]у. 

Ово богослужете ]е веома ]едноставно и следи поре- 
дак првог дела литурги]е (литургиду речи): 


„Благословено царство..." 

Велика уектениа 

Молитва првог антифона - возглас 

Први антифон (24. Псалам - припев „Молитвама 
Богородице...") 


Маларектенца (,Опет и опет... ") 

Молитва другог антифона - возглас 

Други антифон (26. Псалам - припев „Спаси нас, 
Сине Божиуи...") 


Маларектенца (‚, Опет и опеп... ") 

Молитва трейег антифона - возглас 

Трейи антифон (100. Псалам - припев: „Алилуа" 
двапут) 


Вход 
Молитва 6. часа 


Тропар пророштва (по узору и на месту трисвете 
песме) 

Прокимен 

Пророштво (Кьига пророка Исаие током Велике 
Четрдесетнице, и Кюига пророка Лезекиъа у току Вели- 
ке Неделе) 

Прокимен 


Сугубалектенира („Рецимо сви... ") 

Молитва 

Прозбе за катихумене (ектенща и молитва) 

[Прозбе за оне кори су за просвейеье (ектенца и 
молитва)] 


Лектенира и две молитве верних 


Прозбена}ектенща (,Допунимо молитву... ") 
Молитва отпуста 

Молитва приклаьъаъа главе 

Отпуст (, Умиру изафимо... "). 


Прокимени могу да се по]у на древни начин да би се 
дао пример старог поретка: после, дакле, по]аъа проки- 
мена (двапут), уместо да се мелодично прочита само пр- 
ви стих псалма, наставла се читаье и следейих стихова, 
свих или по]единачних по избору, а после сваког стиха 
понавла се (ако ]е могуве од стране свих верника) проки- 
мен. Прокимени тритекта су нарочито интересантни, зато 
што су нам, за)едно са вечерьим прокименима Велике 
Четрдесетнице, сачували скоро комплетан низ прокимена 
псалама Псалтира (1. - 137. псалма). 

Исто тако су и тропари пророштава изузетно важни, 
како због сво]е древности, тако и због свог наглашеног 
библи]ског карактера и ]едноставности. 


Да не би дошло до мешаъа елемената коди нису сро- 
дни, добро би било да тритекту не претходи монашка ]ут- 
реьа или часови монашког типика, него да му претходи 
„предчитаъе", према старом чину, или Псалтира или не- 
ке кьиге Старог завета или неке светоотачке беседе, си- 
наксара, и тд. Тритекти, са дДедном петнаестоминутном 
проповеву, ]едва да траде ]федан сат. Предчитаъе нека се 
прекине око 9 сати у]утру. 

Што се тиче проповеди, служба тритекта даде }един- 
ствену прилику за тумачеье перикопа из Къиге пророка 
Исаи]е. 


г) ПАНИХИДА (Поууох (<) 

По]ана панихида се налази у другом бро]у сери]е 
„ЛИтургички текстови". На основу овога ъено вршеюе не 
представлъа никакву потешкойу. Уосталом, ъен облик и 
поредак }е веома ]едноставан: 


„Благословено царство..." 

6. псалам (Припев: „ Сачува} ме, Господе ") 

Велика уектениа 

Молитва првог антифона - возглас 

Први антифон (119. псалам. Припев:  „Као 
милосрдан, Господе...") 


Маларектенца (,Опет и опеп... ") 

Молитва другог антифона - возглас 

Други антифон (120. псалам. Припев: „Врата 
милосрра...") 


Маларектенца (,Опет и опеп... ") 

Молитва трейег антифона - возглас 

Трейи антифон (121. псалам. Припев: „Помилу нас 
Господе, помилу] нас...") 


50.псалам (Припев:,,Милостиви, Господе, помилуме") 


Први прокимен (,Господ снагу... ") 
Возглас: „Лер си свет..." 

Други прокимен (‚, Све што дише... ") 
Леванфеье 


„Бестелесна сила..." 

„Велико Господе, помилу]" (умести сугубедектениуе) 
Молитва отпуста 

Молитва приклаьаюьа главе 

Отпуст (,, Умиру изийимо ") 


Свештенослужитеъи облаче одежде бо]е кода ]е туж- 
ног карактера. Кафевье целог храма врши свештеник (фа- 
кон иде испред са свейом), као што бива на бдени]има у 
манастирима. Леванфеле чита свештеник са царских двери. 

Антифони има]у опширни]и припев, односно мали 
тропар. Фихово по]аъе може да буде на два начина, али 
наравно не на исто] служби, него на ]едно] служби на ]е- 
дан начин, а приликом наредног ъеног вршета на други. 
Или, дакле, да се следи тип текста кои ]е изложен на 
страницама 23 - 30 сери]е „Литургичких текстова", од- 
носно вейи стихови, цео тропар до припева на сваки стих, 
или маи стихови са понавъаъьем кра]а тропара на сваки 
полустих, као што ]е изложено у додатку на краду (стр. 37 
- 40). Тако се да]е могуйност двоструког увида у начин 
по]аъа развиеног антифона - тропара. 


Форма панихиде, према рестаураци]и ко]а]е изложе- 
на у другом бро]у „Литургичких текстова", }есте пока]на. 
Првобитно ]е, према овом обрасцу, вршена током целе 
Велике Четрдесетнице, да би касни]е ьено вршеъе било 
ограничено само на прву недеъу Великог Поста. У ]еван- 


рельу ]е сачувано пет перикопа ко]е су читане у ове дане, 
и ко]е се бира]у од сва четири ]феванфелиста. Тема им ]е 
молитва. На ову или неку другу сродну тему може да се 
обрати пажьа у беседи, ко]а Ве бити одмах после читаюъа, 
а пре „великог Господе, помилу". Свештеник може по из- 
бору да чита и само ]федну од ових пет перикопа, али во- 
деви рачуна да не чита сваке године исту. 

Панихида ]е нойно богослужеъе. Сама ъена природа 
и ъен садржа] то захтева]у. Вршена]е после вечере, у пр- 
ве вечере сате, као што се данас служи Акатист петком 
у току Велике Четрдесетнице и ]лутреьа током Велике 
Неделе. Вежбе из Литургике су предвибене за препо- 
дневне сате. Зато }е превладала пракса да се ово богослу- 
жеюье врши уторком шесте недеъе Велике Четрдесетни- 
це, измефу поподневних предаваъа и ]елеосвейеа (од 7 
- 9 увече). 

Други тип панихиде, ко]и се врши уочи празника као 
мало бдени]е, и ко]и нема пока)ни (умилитеъни) карак- 
тер, ни]е довоъно проучен. Мерутим, предивне молитве, 
ко]е се припису]у светом Герману Цариградском (УШ 
век), изгледа да су биле исте код оба типа. Исто важи и за 
]ектени]е, почетни 90. псалам, као и 50. псалам. Очиглед- 
но да су се меьали псалми три]у антифона и ъихови при- 
певи. Читано }е Леванфеле празника, на]вероватни]е оно 
ко]е ]е данас предвиБено на монашко] ]утреъи, на коду ]е 
пренето са певане панихиде, задедно са сводлим прокиме- 
нима. Имамо и супротан утица] ко]и ]е извршио монашки 
типик увофеъем канона, нешто слично ономе што бива у 
манастирима на повечер]има. Другим речима, у празнич- 
ну панихиду се убацивао канон празника или светог чи)и 
спомен ]е празнован. Сматра се да]е панихида прво бого- 
служеье певаног типика ко]е }е попримило утица] мо- 
нашког богослужева. 


Ова два богослужеъа певаног типа, кода се врше на 
вежбама из Литургике, не да]лу потпун увид у певани ти- 
пик, с обзиром да се не врше два главна богослужеюа 
овог типа - вечеръа и ]утреьа. Мефутим, делимични у- 
вид, ко]и да]е вршеюе тритекта и панихиде, да]е могуй- 
ност доброг упознаваъа са парохи]ским богослужеьима 
и начином ъихове структуре, као и процене ъихових 
предности и недостатака. 


3. МОНАШКА БОГОСЛУЖЕА 
(Моуадкёс около с) 


У манастирима су се, као што ]е било и за очекивати, 
развила многобро]ни]а, дужа и сложени]а богослужеюа 
дневног круга. Монаси су имали, као сво]е главно дело, 
служеъе Богу, живели су око храма, а манастирска „по- 
слушаюа" су била регулисана на основу типика богослу- 
жеьа. У парохи]ама ]е супротно, односно богослужеюа 
су била подрефена свакодневним пословима верника. Мо- 
нашка богослужеьа су, нарочито после разво]а химно- 
графи]е и система празника, постала садржа]но веома бо- 
гата, богословски дубока, али зато и прилично сложена. 

Псалтир]е и овде постао основно ]езгро богослужева. 

Псапми се обично чита]у антифонски или их чита цела 
монашка за]едница, али без припева, него стих за стихом. 
Монаси су Псалтир знали напамет. Мефу последъье сти- 
хове псалама убацивани су тропари (стихире).- Исти ]е 
случа] и са девет библи]ских песама на лутреъи, у ко]е су 
умегани тропари канона. У континуираном по]аъу Псал- 
шра, кои ]е поделен на двадесет катизми, ко]е би се от- 
пснале }едном или двапут у току неделье, или чак дфедном 
диевно, после по]аъа три]у целина (антифона) псалама, 
ко]е су певане антифонски од стране свих, уметани су 
фопари у цилу предаха брати]е, такозвани „с]едални“. 
1.01 ослужеъе ]е обухватало читаъе из светоотачких текс- 
гона, синаксара и читаъа из Светог писма, молебана, итд. 
Дко ]е братство имало свештеника, произношене су и ]ек- 
к-ии]е на сводлим местима, а ако не, онда ]е богослужеъе 
пршило само братство. Певани типик ни}е имао ову елас- 
тичност. 

Монашко богослужеъе се доста разликовало у за- 


нисности од простора и времена, да би после иконобор- 
ства у свим манастирима превладао Типик Лавре светог 


Саве Освефеног код /Лерусалима, са]аким студитским ути- 
ца]има, али и са специфичним разликама од манастира до 
манастира. Монашки Типик ]е постепено усво]фен и од 
стране парохи]ских храмова, али са озбиъним утица]има 
певаног Типика, као и са знача] ним - званичним или нез- 
ваничним - скрайиваъима како у погледу брода богослу- 
жетюа, тако и у погледу ъьиховог садржа]а. Ово ]е било и 
за очекивати, будуйи да монашко богослужеъе захтева 
дневно осам сати, док у парохи]ским храмовима ние би- 
ло на располагаъу ни половина од тога, и то само неде- 
лама и празницима. 

Немамо простора да сада наводимо све проблеме - 
истори]ске и литурги]ске - коди се тичу монашких бого- 
служеюа и савремене парохи]ске праксе. Мефутим, Типик 
светог Саве Освевеног претпоставъа потрагу за решеюьи- 
ма унутар монашких задедница ко]е су удружиле рад и 
молитву. Тако ]е дан подеъен на интервале молитве, рада 
и одмора, и свему од овога ]е посверено отприлике по 
осам сати. Дневно се врши седам (или осам) богослу- 
жетъа, због светости бро]а, и то: 


.Вечеръа (око заласка сунца) 

. Повечер]е (после вечере) 

. Полунойница (у шести час нови) 

. Тутреьа (ко]а ]е спо]ена са полунойницом) 

. Први час (у продужетку ]лутреъе - око 7 сати 
УТУтру) 

. Треви час (у 9 сати удутру) 

. Шести час (у подне) 

. Девети час (у 3 сата поподне) 


пвърьр 


оо 1 ^^ 


Осам ]е богослужеъа, али да би их било седам (пре- 
ма речима Псалмопевца: „Седам пута на дан хвалио сам 
Те..." Пс. 41-8, 164), или се повечер]е сматра приватним 


богослужеъем или се први час рачуна као ]едно богослу- 
жетье са ]утреьом. Посто]але су и тенденци]е повеваваъа 
бро]а богослужеьа додаваьем допунских богослужеъа 
полунойници и часовима - такозвани „меручасови" („,и80- 
@рза"). Мефутим, ова богослужеьа, изузев мефучаса по- 
лунойнице (служба за упоко]ене), врше се само у одре- 
фене дане поста. 

У богослужеюа дневног круга не убра]а се света ли- 
турги]а ко]а ]е вршена, када }е вршена, у празничне дане 
после шестог часа, а у дане поста после деветог часа, за- 
]едно са вечеръьом. Са вечеръом ]е била спо]ена и литур- 
ги)а прёеосвейених дарова током Велике Четрдесетнице, 
у дане у ко]е ни]е дозволавано да се врши пасхална та]на 
свете евхаристи]е, због пока]ног карактера тих дана. Ако 
одрефена монашка задедница ни]е имала свештеника, бра- 
тство се причешйивало на изобразително}, и то опет пос- 
ле деветог часа у дане поста, а у остале дане после шес- 
тог часа. О изобразитеъно] Ве бити речи каснифе. 

На вежбама из предмета Литургике доста пажье се 
посвебу]е богослужеьима монашког Типика, ко]и ]е сва- 
како познат студентима било из парохи)]ске, било из ма- 
настирске праксе, и наравно, свакоме од их у различи- 
том степену. 


а) МОНАШКА ВЕЧЕРЪА (Моуоукос &спЕрлубс) 

Шеста свеска „Литургичких текстова" садржи мона- 
шку вечерьу у две основне вариданте - „мала" и „велика" 
вечера. За основу, као и у случа]у монашке ]утреве, 
узето ]е богослужеъе спомена Три]у Терараха (30. ]фану- 
ар), и то из више разлога: а) Служба Три]у Терараха наво- 
ди се као }едан добар пример комплетног празничног 6бо- 
гослужеъа, са свим елементима ко]и га сачиъава]у (мала 
и велика вечеръа, библи]ска читаъа, литида, поли}еле], 
]еванфеле на ]утреьи, комплетни канони, итд.). Тако се 


избегава комбиноваъе Октоиха и Мине]а, што би пример 
чинило сложени]им, али ]е на та) начин избегнута и не- 
потпуна служба, ]ер би пример био оскудан; 6) Спомен 
Триду Терараха ]е од момента свог настанка у ХГ веку 
(увео га ]е Люван Мавропод, митрополит евхаитски) ус- 
поставлен као спомен учитела и мудраца (и по Богу и по 
светским стандардима), односно као спомен светих отаца 
ко]и су сдединили у себи световно образоваюье са хриш- 
Ранском вером и хришбанским етосом. Истичу се као 
покровители образоваъьа и писмености, те их као такве 
празну]лу школе. ихов празник ]е по превасходству и 
празник будуйих учитеъа Цркве - студената Богослов- 
ског Факултета; в) Химнографи]а и проповед, коди има]у 
као главну тему Тро]ицу /Лерараха, да]лу драгоцен матери- 
]ал за будубу употребу у школама, где Ве предавати дип- 
ломирани теолози. 

Вечерье богослужеюье се врши увече уочи празника 
Триду Герараха, иако се, из разлога што ]е наредни дан не- 
радан, примебу]е велико одсуство студената. Тада се по]е 
„обична празнична вечеръа", онако како ]е изложена у 
шестом бро]у „Литургичких Текстова" (стр. 13-14). Ова 
служба не зада]е неке нарочите проблеме. Свештеник на 
входу увек облачи фелон са ко]им чини и отпуст. Молит- 
ву входа свештеник говори тихим гласом у средини хра- 
ма, а неу ходу. Отпуст, као што ]е предвибено на страни- 
цама 43 - 44, се говори са уводним диалогом, без других 
имена светих. 

На страницама 45 - 49 истог бро]а „Литургичких тек- 
стова" налази се, као додатак, поредак мале вечеръе 
овог празника. Реч ]е о вечерьо] кода се врши у манасти- 
рима пред бдени]е, после отпуста деветог часа. У парохи- 
]ама се никада не служи, те зато посто]и конфузи]а у пог- 
леду терминологи]е. „Малом вечерьом" се обично зове 
вечера ко]а ни]е празнична, без входа, док се „великом" 


(вечерьом) назива вечерьа оних празника ко]ли има]у 
вход, итд. Тачна терминологида ]е }асна: термини „мала" 
и „велика" вечеръа се употребльава]у да би се направила 
разлика измебу ове две вечеръе и бдени]а. Прва вечера, 
ко]а се служи после деветог часа, пред вечеру, ]есте 
„мала вечеръа", са поретком и химнологи]ом различитим 
од „велике" вечеръе, кода се врши после повечер]а, на 
почетку бдени]а. Велика вечеръа празника Три]у Лера- 
раха излаже се у наставку (стр. 51 - 60). Порефеье ова 
два, или пре три, типа вечерье олакшава да се означе 
задеднички елементи и разлике ме)у ъима, у циъу ства- 
раъа ]асне слике за сваку од их. Велика вечерьа почи- 
ъе кафеъем и возгласом: „Слава свето)...", певалу се ани- 
ксантари]а или „Блажен муж...", бива лити]а у нартексу 
са специ)алним молитвама, а после стиховьих стихира 
благосила]у се хлебови (петохлебница), чита се 33. пса- 
лам, и служба се завршава са „Благослов Господьи...". 


На инициативу Удружеъа Теолога и студената од- 
служена ]е велика вечерьа на бдени]у ко]е ]е организо- 
вано у солунском храму за спомен Три]у ГТерараха. Цело 
богослужеье прилично дуго традфе - више од два сата. 
Због дужине тра]лаъа по]е се све што ]е предвиВено, али 
бржим темпом. Наглашава]у се они елементи у кодима се 
велика вечера разлику]е од обичне празничне, односно 
„аниксантари]а" или „Блажен муж", литида и благосильа- 
ъе хлебова, да би се дала прилика, првенствено студент- 
киъама, да непосредно упозна]у тачан манастирски чин. 

Нарочито ]е петохлебница („| @ртокласта") или 
„благосиъаъе хлебова" („Й =0^6уцо5 тофу @ртоу") изгу- 
била у парохи]ама сво] првобитни смисао и, што }е на]го- 
ре, за петохлебницу ]е устро]ена ]една посебна служба - 
мешавина лити]е, сугубе ]ектени]е и вечеръе. Петохлеб- 
ница ]е увек била спо]фена са великом вечерьом, односно 
бдени]има, да би се оци окреплъивали „труда ради бд]ена- 


го" (61а тоу копоу тйс ауролуюс") до момента светог 
причешва и да се освепу]у. Фен чин ]е био и ]есте веома 
]едноставан: „Богородице Д]ево...", молитва благосилъаъа 
хлебова (Господе... Коди си благословио пет хлебова...") 
и 33. псалам, у току кога су се некада раздавали хлеб и 
вино, отприлике као што данас бива раздаваъе антидора. 
Петохлебница ]е у парохи]ама одво]ена од велике вечер- 
ъе, пошто се данас у парохи]ским храмовима не служе 
бдени]а, и благосиъаъе хлебова нема више смисао ок- 
репъеъа ради бдеьа. Остао ]е, мефутим, смисао освейе- 
ъа кроз узимаъе освейеног хлеба и спо]ена ]е (петохлеб- 
ница) са празницима (обично породичним) и споменима 
светих ко]и се славе. Врши се или у средини вечере, по- 
сле ]едне кратке лити]е, или на кра]у вечерье, после от- 
пуститеъних тропара, или чак на кра]у }утреье (што ]е 
потпуно погрешно), или, што }е дош горе, на кра]у свете 
литурги]е, ако не и потпуно засебно. 

У додатку (стр. 61 - 62), публику]у се „Аниксантари- 
]а", односно стихови предначинателног (103.) псалма од 
28. стиха и дале, кои се пева]у на бдени]има. 

Учествоваъе народа у по]аъу на вечерьо] ни]е могу- 
Ве, и ограничено }е на минимум. Народ може да учеству]е 
у по]аъу химне „Светлости тиха", прокимена, отпусти- 
теъних тропара, „Богородице Д]ево", ако се по]у ]еднос- 
тавном мелоди]ом, и, наравно, „Господе помилу]", „Пода] 
Господе", итд. На бдени]има се, дакле, инсистира на нас- 
тавлъаьу монашке традици]е, односно на наизменичном 
учествоваъу у по]аъу, колико ]е то могуйе, читаъу пред- 
начинатеъног псалма, катизме, парими]а, трисветог и 33. 
псалма. 


16 Аутор овде говори о савремено] пракси вршеьа петохлебнице у 
Грчко] цркви (прим. прев.). 


Монашка вечерьа у току Велике Четрдесетнице 
има одребене особености ко]е су или резултат специфич- 
ности самог периода Четрдесетнице или древности, од- 
носно чиъенице да су у периоду Великог Поста сачувани 
одрефени древни елементи ко]и се нису могли развити 
због свештености овог периода. По икономи]и не врши се 
у сво]е право време, односно увече, него у]утру после ча- 
сова. Без обзира на погрешност ове праксе и теоретске 
неопходности повратка правилном чину, односно васпос- 
тавльаьа вршеюа вечеръе увече, када ]0] ]е и место, на 
семинарима се користимо могуйношйу ове праксе кода ]е 
по икономи]и. Тако, у току Велике Четрдесетнице }едног 
четвртка у време вежби врши се великопосна вечера, 
за]едно са деветим часом, ко]и ]0}] претходи. Тако се пру- 
жа прилика упознаваьа са овим богослужеъем. Особе- 
ности ове вечеръе, у поре)еъу за празничном и обичном, 
]есу следейе: 


После деветог часа (видети ниже] и изобразитеъне 
почиъе вечерьа. Чита се 18. катизма (,Ка Господу"), 
на „Господи возвах..." пева]у се стихире дана из Триода 
и Минеа, нема входа, два читава из Старог завета 
(Къига Постаъа и Приче Соломонове), на стиховье пр- 
во се поре стихира из Триода (двапут), а уместо отпус- 
титеъних тропара поте се „Богородице Дтево... ", „Кре- 
ститеъу Христов... "_ итд. Отпуст има посебне елемен- 
те кори се говоре само током Велике Четрдесетнице 
(‚,Пресватаа Троице, уединосуштнаа — державо...", 
итд.). 


И овде су могуйности учешйа верног народа у по]аъу 
минималне, односно ограничене скоро искъучиво на 
по]аъе „Богородице Д}ево...", и осталих тропара ко]и се 
по]у на кра]у. Посто]е, мерутим, многе могуйности при- 


ликом наизменичног читаъа, што треба да искористимо 
што ]е могуйе више. 

Вечеръе богослужеъе врши се и у манастирима, ко]е 
посейу]емо приликом научних екскурзи]а, у програмом 
предвифено време и према чину ко]и одрефу]е типик за 
та] дан. Исто важи и за ]лутреъу, литурги]у, акатист, итд., 
ко]и су обухвабени програмом научних екскурзи]а. У 
свим овим случа]евима потребна }е нарочита пажьа у по- 
гледу држаъа исправног и прецизног поретка, као и у по- 
гледу по]аъа, читаъа и, наравно, у приступаьу светом 
причешву учесника екскурзи}е. Монаси и монахиюе се 
опходе са посебном пажьом према младим теолозима и 
очеку]у од ъих аналоган одговор и ъубав према оном 
што су заволели и има]у као главно дело свог живота - 
служеъе Богу. 

Беседа на вечерьи бива после читаъа парими]а, ако 
их има, или после прокимена, ако нису предвифене пари- 
мие. 

Ниже да]емо ]едан кратак план чина монашке вечер- 
ъе у ьегово] празнично} форми: 

„Благословен Бог..." 

„Прифите да се поклонимо... " (трипут) 

103. псалам (предначинатеьни) 

Велика }ектениа - возглас 

Катизма 

Маларектениа - возглас 

140. псалам 

141. псалам 

129. псалам 

116. псалам 

на десет, осам или шест последьюих стихова по] 
се стихире 

Вход 

„ Светлости тиха..." 


Прокимен 

Читаьа 

Сугуба уектени;а 

„ Удостоу, Господе..." 
Прозбена зектенца 
Молитва приклаюаюа главе - возглас 
Стиховье стихире 

„ Сада отпуштаи..." 
Трисвето, и тд. 
Отпуститеъни тропари 
Отпуст. 


Вечерьа служба врши се свакодневно и у парохи]а- 
ма, али са извесним скрайиваьама због недостатка време- 
на. Генерално, изоставла се катизма у радне дане. Меу- 
тим, чита се прва катизма суботом и први антифон прве 
катизме на празничним вечеръама, без изузетка. Лоше }е, 
мерутим, што се изоставъа]у стихови 140., 141. и 129. 
псалма, коли би требало да се прочита]у или отпева]у по- 
сле певаьа „Господе завапих..." („Постави, Господе, стра- 
жу устима мо]им..."). 

Монашка вечерьа ]е лепо богослужеье. Она хармо- 
нично\об]едиъу]е Псалтир и прквено песништво, читаъе 
и по]аъе, учествоваюье свештеника и по}аъье од стране хо- 
ра. Има, штавише, и читаъа из Старог завета у празничне 
дане. Дужина богослужеюа ]е умерена, а поредак ни]е ко- 
мпликован. Из тог разлога ни ъено редуковаюе у паро- 
хи]ско] употреби ни]е било велико. 


6) ПОВЕЧЕРЗЕ (Албб=жуоъ) 

Повечер]е се врши, као што и сам назив каже, после 
вечере, а пре одласка на починак, те се зато у по]единим 
рукописима назива „около тофу проболуюу" („служба 
пред одлазак на спаваъье"). Ова] други назив указу]е и на 


садржа] ове службе, ко]а ни]е благодареъе на вечери, не- 
го молитва пред спаваъе. У почетку ]е била приватна мо- 
литва и у манастирима, па се зато и не убра]а увек у „„се- 
дам хваъеюа", односно у седам манастирских богослуже- 
ъа дневног круга. Повечер]е се читало у кели]ама (,,8\ 
1015 КЕЛМО"). 

Повечер]е ]е било троделно богослужеье прилично 
дугог тра]аъа, }едан вид малог бдени]а. Због тога }е оно 
скрабено у на]важни]им сводим деловима. Тако се пове- 
чер]е у нови]им рукописима, у литурги)ским къигама и у 
данашьо] пракси, срейе у два облика: „велико повечер- 
)е", ко]е, уствари, представъа стару, првобитну форму, и 
„мало повечер]е", нови]и облик. Вршеюе малог повечер]а 
]е уишо у општу употребу, док ]е велико ограничено само 
на четири седмична дана (од понедеъка до четвртка) Ве- 
лике Четрдесетнице, и на навечер]ла Божива и Бого]ав- 
ета. 

На семинарима из /Гитургике велико повечер]е се 
врши у ]едан од дана Велике Четрдесетнице, када ]е ти- 
пиком предвиБено ъегово вршеье. Студенти наизменич- 
но чита]у псалме да би их што више учествовало и да би 
на та) начин стицали искуство у вршеъу богослужеюа. 
Древне химне „Бестелесна природа...", „Пресвета Влади- 
чице, Богородице...", „Господе сила...", по]у сви за]едно. 

Мало повечер]е се врши спо]ено са службом акатиста 
у петак увече пете недеъе Великог Поста или у]едан пе- 
так прве четири неделе Велике Четрдесетнице. И прили- 
ком читаъа малог повечер]а смеъу]у се читачи из разлога 
ко]и смо навели у претходном излагаъу. Читаъе канона 
и делова акатиста бива после „Досто]но ]е заиста...", а по- 
сле последьег „ТГеби, Во]воткиъи ко]а се бориш за нас..." 
поново се врабамо на повечер]е са трисветим, и тд. От- 
пуст малог повечер]а ]е обичан, док ]е великог сложени- 
]ли: „Мир свима... Владико многомилостиви...". 


Леп елемент на оба повечер]а (као и на полунойници) 
]есте ]фектени]а „Помолимо се" („Еоёоцебо) ко]у свеште- 
ник говори на кра]у, после отпуста, пред „Молитвама све- 
тих отаца...". Ова богослужеъа нема]у велику ]ектени]у, 
нити сугубу и прозбену, зато што ]е првобитно, као што 
смо вей рекли, повечер]е читано приватно у кели]и, без 
присуства целе монашке за]еднице и свештеника. Иста }е 
ствар, само из других разлога, и када су у питаъу службе 
часова. У свим овим случа]евима велику ]ектени)у заме- 
ъу]е читаъе дванаест пута „Господе помилу]", малу ]ек- 
тени]у трипут „Господе помилу]" и сугубу четрдесет пута 
„Господе помилу]". Говоре се, дакле, само одговори на- 
рода, што ]е уобича]ено на монашким богослужеъима, 
као што Вемо видети и у другим случа]евима (изобрази- 
теъна). На]ектениди „Помолимо се" свештеник чита про- 
збе, док народ одговара са „Господе помилу]" }еданпут, а 
трипут на последьу прозбу „за себе самог". Потребно ]е 
мало пажье и од стране свештеника и од хора, зато што 
прети опасност да се због немарности наруши ова] дина- 
мичан елемент богослужеюа. 


Овом приликом треба нагласити и потребу да се 
не ремети предвибени бро] „Господе помилу]". Ова ствар 
ни}е толико важна, али према важном и споредном у све- 
том богослужеьу треба се односити са осеваъем одго- 
ворности и без површности. Пример и за нас саме и за 
оне ко]и су напоу треба да да]е сама наша теолошка за- 
]едница. За три пута „Господе помилу]", па чак и за два- 
наест пута, не посто]и проблем бро]аъа, треба само пази- 
ти када ]е три, а када дванаест. За четрдесет пута на]прак- 
тични)и начин ]е да их говоре два читача, из оба хора 
(обе певнице) по ]едан, наизменично по десет сваки (3 Х 
3 + |). Ово изгледа схоластично и можда и ]есте. Али бо- 
е ]е да неко буде схоластичан и пажъив у питаъима бо- 
гослужеюьа, него непобожан и аъкав. 


Има вей доста година како }е постала традици]а да се 
Акатист служи у неком манастиру, споден са дводневном 
научном екскурзи]ом - вежба са]едним новеъем. Тако }е 
у прошлости акатист служен у Манастиру свете Анаста- 
си]е (Василика), у Преображеьском манастиру (Хортиа- 
тис), у Манастиру Свете Тро]ице (Лангадас), на Метеори- 
ма, у Манастиру Пресвете Богородице у Микрокастру 
(Сиатисти), у Манастиру светог Кирика и Лулите у Сиди- 
рокастру, у Манастиру Богородице Гумере (Белес), у ма- 
настиру Икосифиниса у Пангеу, у Манастиру светог Ди- 
митри]а у Никисиани, у Скиту светог Лована Крститела у 
Вери]и, у Манастиру Богородице Сумеле у Вермиу, у 
Манастиру светог Диониси]а (метох) у Литохору, и др. 
Програм обухвата служеъе Акатиста у петак увече, и]ут- 
реа и свете литурги]е у суботу у]утру. Много пута су и 
архи]ереди долазили на наша сабраъа и учествовали у бо- 
гослужеъима. Тамо где посто]е монашка братства са ъу- 
бавлу су нам уступали првенство, а понекад и пренобиш- 
те. У овим случа]евима богослужеъе треба да се врши те- 
чно, а учешве свих треба да буде долично. Неопходно ]е 
да се група подели на два хора и да се по]е антифоно. 
Црквене химне су у вейини познате, а и мелоди]е познате 
и лаке. Учествоваъе у богослужеъу олакшава]у и пепни 
приручници ко]и посто}е у Семинару и ко]и се деле свим 
учесницима екскурзиде. Проповед, са богородичном те- 
мом, бива одмах после последьег „Геби, Во]воткиъи ко- 
]а се бориш за нас...". 


Ниже се излаже поредак богослужеъа великог пове- 
чер]а. Оно што ]е штампано шпационирано (са размаци- 
ма) сачиъава мало повечере: 

,Благословен Бог...". 
„ Три свето, итд. 

1) „Прифите да се поклонимо..." 


„Царе небески...". 


Шестопсалме повечер’а: 
69. псалам 

4. псалам 

6. псалам 

24. псалам 

30. псалам 

90. псалам 

„С намауе Бог... 
Три тропара 
„Бестелесна природа..." 

Символ вере 

„Пресвета Владичице Богородице..." 

Тропари 

Молитва: „Господе, Господе, Кори си нас избавио... 


" 


’ 


2) „Пририте да се поклонимо.. "  (трипут) 


50. псалам 
101. псалам 


Молитва Манасиина: „Господе Сведржителу... 
Три тропара 
Молитва: „Господару, Боже..." 


" 


3) „Прифите да се поклонимо..." (трипут) 

69.  псалам 

142. — псалам 

Славословье(, Слава на  висинама Богу..." 
„ Господе сила... " 


Тропари 

Молитва: „ У свако време... " 

Молитва: „ Неоскврьена, неокаъана " 
Молитва: „ Да, Господаре... " 

Молитва: „Преславна увек Древо..." 
Молитва: „ Узданица мора ]е Отац... " 


" 


Молитва: „Сву наду своуу... 


Приклаъаъье главе - — Отпуст 
„ Помолимо се... " 


Тропар: „Све окриъудеш..." или „Заклаъе 
Твое — неправедно... " 
„ Молитвама... ". 


в) ПОЛУНОЪТНИЦА (Мёсоуокткоу) 

Полунойницом се зове монашко богослужеъе ко]е се 
врши отприлике у поной, одмах после уста]аъа од нойног 
сна. Тема овог богослужева ]е уста]даъе од сна и учество- 
ваъе у анелском по]аъу Богу, тако да]е сасвим природ- 
но што се ово богослужеъе доводи у везу са васкрсеьем 
мртвих (сан ]е слика смрти), Другим доласком Христо- 
вим, Страшним судом, причом о десет дево]ака са пози- 
вом на бдеье и дочекиваье Женика Христа, и садржи 
молитве за упоко]ене. 

Главни ъен садржа] представъао ]е, од самог почет- 
ка, 118. псалам, „непорочни" (по почетно] фрази „Блаже- 
ни су непорочни на путу..."), те се стога полунойница у 
рукописима назива и „непорочни" („ацоиос" или „0 
@нюнцот"). Разлог због кога се ова]} псалам налази у служби 
полунойнице ]фесте ъегова фраза „У поной устадах да Ти 
се исповедам за судове правде Тво]е" (62. стих), као и 
ъегов погребни карактер, због чега се по]е и приликом 
заупоко]ене службе. 

Сувишно ]е реви да молитва у поной, не толико при- 
ватна молитва, колико ъено отеловъеъе у богослужеъу 
ко]е се врши у храму и у коме учеству]е цела за]едница, 

]есте чисто монашког порекла. У манастирима посто]и и 
расположеъе и могуйност за такво богослужеъе. У гра- 
довима и селима било ]е немогуве ъено вршеъе. Данас 
се, скоро свугде, начин живота потпуно променио, те по- 
лунобница више представъа време починка, него буд- 
ности (бдеьа). После преношеьа монашких богослуже- 


ъа у парохи]ске храмове Типиком ]е регулисано и време 
вршеьа полунойнице - предвибено ]е да се врши пред 
]утреъу, односно у]утру, али тамо где се врши изоставъа 
се 118. псалам. На бдени]има, где се очеку}е да има доми- 
нантно место, полунойница се изоставъа. Доминира, дак- 
ле, древна традици]а, премда ово и ние познато, према 
ко]0} ]е полунойница била први део данаштье }утреъе, ко- 
]а]е почиъала педесетим псалмом. 

Ни]е могуве вршеъе полунойнице на нашим семина- 
рима, те стога могуйност упознаваьа са овим богослуже- 
ъем постоди само у манастирима. 

Овде Бемо изложити поредак „свакодневне" полу- 
нойнице, уз напомену да сем ове (свакодневне) посто]и и 
посебна полунойница за суботу и посебна за неде»у. Ос- 
новна разлика измебу „свакодневне" полунойнице и оста- 
лих ]есте да се суботом уместо 17. катизме чита 9. катиз- 
ма, а недеъом се пева тро]ични канон гласа. Неделом и 
празником изоставла се заупоко]ени део (мефучас) полу- 
нойнице. 

Поредак свакодневне полунойнице изгледа овако: 

„Благословен Бог... ", „Царе небески..." 

Трисвето, и тд. 

50. псалам 

118. псалам 

Сешвол вере 

Трисвето, итд. 

Три тропара 

„ Усвако време..." 

Молитва: „Господе Сведржите»у..." 

Молитва: „ Тебе благосиъамо, свевишюьи Боже..." 


(Меручас:) 
„Прифите да се поклонимо... 
120. псалам 


” 


133. псалам 

Тропари 

Молитва: ‚„, Сети се Господе... 
Отпуст 

„Помолимо се...". 


” 


г) МОНАШКА УУТРЕЪА (Моуаужос орброс) 

Последоваъе монашке ]утреъе ]е изложено у 10. све- 
сци сери]е „Литургички текстови", опет на основу слу- 
жбе празника света Три /Лерарха (30. ]ануар), из разлога 
ко]е смо изложили када смо говорили о монашко} ве- 
черъи. Пошто ]е сам дан празника нерадни дан за Уни- 
верзитет, ово богослужеъе се на нашим семинарима слу- 
жи у четвртак ко]и претходи 30. ]ануару или 31. ]ануара, 
ако се догоди у четвртак. Увек се произноси проповед ко- 
]а има као тему Три Лерарха, с тим што сваки пут присту- 
па овом празнику са различите стране. Проповед бива по- 
сле отпустителъног тропара, ко]и се по]е после славослов- 
ла, а пре сугубе ]ектени]е („„Рецимо сви..."). 

Монашка }утреьа, у свом потпуном празничном об- 
лику како ]е изложена у 10. бро]у „Литургичких тексто- 
ва", на основу чега се и врши, ]е сувише дуга, пошто у 
манастирима захтева 4 - 5 сати. Само на бдени]у ]е могу- 
Ве ъено потпуно вршеъе. 

На нашим семинарима имамо на располагаъу | сат и 
30 минута (8, 30 - 10). Због тога смо принуфени да из- 
вршимо одрефена скрабиваьа, али строго пазеби да се, 
колико ]е то могуве, сачува структура }утреъе, и да се ис- 
такну по]едини ъени делови ко]е студенти не могу лако 
да упозна]у у парохи]ско}, па чак ни у манастирско] прак- 
си. Искуство нам ]е показало да се од одговорних захтева 
стална будност и добра припрема да вршеье богослуже- 
ъа не би доспело у нежеъени Ворсокак или да се не би 
преступило временско ограничеъе ко]е имамо на распо- 


лагаъу. У доле изложеном поретку монашке }утреъе на- 
водимо и време ко]е одговара свако] целини, уз напомене 
шта треба да се изостави. 


8 : 00: Почетак (стр. 13-14) 
Царски део (стр. 14-18) 
(изоставьа]у се оба псалма) 
Шестопсалме (стр. 18-37) 
(дванаест }лутаръих молитава 
се говоре тано) 
Велика }ектенща (стр. 37-39) 


8 : 15: „Бог Господ... "и тропари (стр. 39 - 41) 
Читаъе Псалтира (стр. 41 - 64) 
7рВо читаюе (13. катизма) 
Тропари - Седални 
(чита се само федна катизма, наизменично 
13. и 14. током године, а стедални се пева]у 
сви, заедно са дектенщцама на ъиховим 


местима) 
Поли;еле] - Избрани псалам (стр. 61 - 68) 


(леп елемент богослужеьа и у многоме 

непознат - због недостатка времена по}е 

се само неколико стихова по избору) 
Лектениза — возглас и тропари — седални 


8: 45: Степена: 1. снтифон четвртог гласа (стр. 68) 
Два прокимена (стр. 68 - 69) 
Леванфеле (стр. 69 - 70) 
50. псалам (стр. 70- 73) 
Слава и тд. 
Лектенира и возглас 


9 : 00: Читаъе девет библирских песама - канони (стр. 


74-113) 


(чита сеу целини само 1. песма, после тога 


катавасца [. и 3. песме 

ректенира - седални 

катавасиуа 4., 5. и 6. песме 
ректени}а - кондак - икос 

синаксар из Минеа и Три» Лерараха 
катавасца 7. и 8. песме 

чита се цела 9. песма) 


9 : 20: Ексапостилар - хвалитне стихире 
(стр. 114-118) 
Лектенира - возглас 
ексапостилари 
хвалитие стихире са свим 
стиховима 
Велико славословье (стр. 119- 120) 


9: 35: Проповед 


9: 50: Сугубадектенида (стр. 120- 135) 
Прозбена дектенца 
Приклаьаье главе 


10: 00: Отпуст. 


И на]утреъьи су могуйности учествоваъа народа у 
по]аъу незнатне. Само тропар, кои ]е свима познат, мо- 
же да по]е цела за]едница. 

Тутреъа се на нашим вежбама врши и другим прили- 
кама пре свете литурги]е или других богослужеюа ко]а су 
предвифена програмом вежби. Врши се и изван програма 
вежби (7:30 - 8:30), али ]е мало оних ко]и у ъему учес- 


тву]у тако рано. Они ко]и су расположени да долазе тако 
рано доби]а]у заузврат прилику да се бое упозна]у са 
овим светим богослужеъем ко]е ]е веома богато садржа- 
]ем, иако се врши скрабено, као у парохи]ама, због огра- 
ничености времена. 

Тако, дакле, празнична утреъа врши се у периоду по- 
празништва одрефених празника, као што су Ваведеве, 
Бого]авлеюе, Сретевье, Пасха и Вазнесеье или спомени 
светих коди се празну]у или не празну]у, као и великопос- 
на]утреъа, са сво]им карактеристичним особеностима. 

На]утреьи четвртка 5. неделе Велике Четрдесетни- 
це по]е се велики канон светог Андреда Критског, на]ду- 
жи канон ко]и ]е икада написан, ко]и се састоди од 250 
тропара, без касни]их додатака. Реч ]е о ]федном од на]ве- 
личанственидих и на]пока]ни)]их примера наше црквене 
поези]е, коди означава врхунац Велике Четрдесетнице. У 
манастирима се по]е на бдени]у, као што то и предвифа 
Типик, а у парохи]ским храмовима у среду на повечер]у. 

Велики канон се на нашим семинарима по]е на]утре- 
ъи, као што ]е у Триоду, али са многим скрабиваъима, да 
се не би преступило време ко]е ]е програмом предвифено. 
Тако богослужеъе треба да почне у 8:00 и да се по]аъе 
канона заврши до 9:30, да би се оставило времена и за ос- 
тале делове ]утреье и за проповед ко]а ]е инспирисана 
каноном и коуа бива пре „Добро ]е хвалити Господа...". 
Из тог разлога пева се само по десетак тропара из сваке 
песме канона или целе 2 или 3 песме по избору. Прайеъе 
текста великог канона ]е прилично тешко, не толико због 
ъеговог смисла, колико због због веома честог навофеъа 
личности и догафа]а из Старог завета. Због тога ]е неоп- 
ходно да студенти користе одрефена помагала током по- 
]аъа, кода срейом посто]е у приличном броуу. 

Монашка ]утреьа ]е садржа]ем на]богати]е богослу- 
жеюье од свих монашких богослужеюа. Лесте, наравно, и 


прилично сложено, па зато тачно ъегово вршеве не зах- 
тева само време, него и знаье Типика и искуство. Скра- 
Виваюа, кода су била неминовна у парохи]ско] пракси, не- 
поправъиво су осиромашила ово богослужевье, ]ер су чи- 
ъена и чине се без довоъно знаъьа и искуства. Вейина 
скрабиваъа се врши, углавном, на штету библи]ског еле- 
мента, са очигледном опасношйу губитка првобитне рав- 
нотеже измеру библи]ског елемента и касни]е, али попу- 
ларне, химнографиде. Али без обзира на то, и у парохи]а- 
ма ]е делимично сачувана древна лепота и, пре свега, ге- 
ни)ална замисао тока и садржа]а)утаръе молитве Цркве. 


д) ЧАСОВИ ('Ако’оо61=с тофу юроу) 

Посто]е четири службе часова: 1., 3., 6. и 9. час. Сва- 
ки од ъих ]е саставъен од три псалма, тропара, трисветог 
итд., и ]едне молитве. Учешйе свештеника }е сведено на 
минимум, скоро искъучиво на возглас „]ер]е Тво]е Цар- 
ство..." после „Оче наш" и на благослов „Боже, сажали се 
на нас...". Часови се данас и у манастирима читаду без по- 
]аъа. Чак се ни тропари коди су инкорпорирани у часове 
не по]у, него чита]у. Ово]е, наравно, пример одрефене де- 
формаци]е у пракси, што ]е, свакако, последица подрефи- 
ваъа часова осталим великим богослужеъима - ]утреъьи, 
вечеръьи и само] литурги]и. У манастирима ко]и држе та- 
чни]у праксу први час се спада са дутреьом, треви и ше- 
сти се врше после кратког прекида, а девети час се спа]а 
са вечеръьом. У другим манастирима први, треби и шести 
час се чита]у одмах после }утреъе, а девети пред вечер- 
ъу, или се спа]а]у сви за]едно и у наставку се врши ве- 
черъа, као што ]е и превладало у вевини манастира, као и 
у парохи]ским храмовима у току Велике Четрдесетнице. 
У парохи]ским храмовима се часови чита]у само у току 
Велике Четрдесетнице. 


Првобитно су часови довоВени у везу - не само фор- 
мално, него и суштински - са часовима дана ко]има одго- 
вара сваки од их, односно служени су у дотичне часове 
дана. Избор елемената кои их сачиъава]у био ]е на ос- 
нову дво]них критери]а - односно часа дана у кои се вр- 
ши молитва, и спасоносног догафа]а ко]и се догодио у та] 
час или га символизу]е. Тако се 1. час вршио у први час 
дана (око 7 сати удутру -]едан сат после изласка сунца) и 
имао ]е као тему почетак дана, долазак чулне светлости 
и, у преносном смислу, долазак Христа у свет, „светлости 
истините". 3. час (9 сати у]утру) се доводи у везу са по- 
четком дела ъудских и ниспослаъем Светог Духа на дан 
Педесетнице, ко]е се догодило у ова] час. 6. час (12 сати, 
подне) доводи се у везу са средином дана и Распевем Го- 
сподьим, ко]е се догодило „око шестога часа" (‚ра ©о& 


&ктй ). 

И на кра]у, 9. час (3 сата поподне) се односи на кра] 
дана и крсну смрт Господъу. Тако ]е молитва у ове къуч- 
не моменте дана имала и стварни и сотириолошки сми- 
сао. ено одва]аъе од ових момената ]е одвело у форма- 
лизам и суштински ]е припремило декаденци]у ка ко]о}, 
очигледно, данас иду часови. 

Начин ъиховог поуаъа наравно да ни]е био читаъе, 
као што ]е то случа] данас. Псалми су подани антифоно по 
гласу тропара, било да су то били тропари часова, коди се 
данас по]у само у току Велике Четрдесетнице („,За)утра 


услиши глас мо)..." - 1. час, „Господе Ко]и си у треби 
час..." - 3. час, „Ги си шестога дана и часа..." - 6. час, 
„Христе Боже, Ко]и си у девети час..." - 9. час, било да]е 


у питаъу тропар празника или светог ко]и се празну}е. 
Према томе, временски су много дуже тра]али него што 
]е то данас случа]. 

На вежбама из Литургике часови се врше у два ъихо- 
ва основна облика: у облику у ко]ем се служе изван Вели- 


ке Четрдесетнице и у свом древни]ем облику, односно у 
оном у коме се служе у току Велике Четрдесетнице. У 
првом облику претходе свето] литурги]и према манастир- 
ском чину, коли се држи и у словенским Црквама. Значи, 
]утреъи се дода]е 1. час и бива отпуст. После одрефене па- 
узе чита се 3. час и у наставку 6. час. Док тра]у ова два ча- 
са (3. и 6.), свештеник узима време и врши проскомиди]у. 

У овом случа]у на предвифеним местима службе чита 
се тропар и кондак празника или светог дана. Молитве 
часова не чита свештеник, него насто]ател у манасти- 
рима или чтец у парохи]ама. Читаъье часова пред свету 
литурги]у у принципу има за циъ пружаъе увида у служ- 
бе часова, али служи и другим циъевима, као што Вемо 
видети у поглавъу о свето] литурги]и. Девети час се на 
нашим семинарима чита пред вечерьъу, када ]е предви- 
рено ъегово вршеъе изван Велике Четрдесетнице. 

У периоду Велике Четрдесетнице сва четири часа се, 
као што смо рекли, врше за]едно у континуитету измефу 
]утреъе и вечеръе. 

Програмом вежби предвифа се ]едном годишье или 
]едном у две године вршеюе само часова у време ко}е ]е 
предвифено програмом (8:30 - 10). Врше се према чину 
ко]ли ]е Типиком предвибен за Велику Четрдесетницу, 
што значи са древним тропарима часова, ко]е смо напред 
поменули, и тропаром пророштва и читаъем из Къиге 
пророка Исаие на 6. часу. После три псалма чита]у се 
предвифене катизме из Псалтира, на 9. часу се додаде 
Изобразителна, о ко]0] Ве бити речи касни]е. Гедан од ча- 
сова, углавном 9. да би били присутни сви студенти, вр- 
ши се на древни начин, што значи да се три псалма пева- 
]У антифоно по гласу тропара (осми глас, ]ер ]е тог гласа 
и тропар деветог часа). 


На часовима не посто]и по]аъе да би се могло гово- 
рити о учествоваъу народа у ъему. Али ако посто]и тач- 


на и унапред припремлена расподела, могу многи да 
учеству]у у читаъу, на чему би требало и инсистирати из 
много разлога. 

Проповед би могла да буде пред отпуст или после 
читаьа пророштва на 6. часу, ако ]е у вези са дотичним 


читаем. 
Сви часови има]у исти поредак, али сваки од ъих 
различит садржа]. Фихов за]еднички поредак ]е следеви: 


„Прифите да се поклонимо..." (трипут) 
Три псалма 
„ Слава Оцу..." тропар 


„Исада..."”  богородичан 

Прокимен 

Трисвето - „Пресвета Троице" - „Оче наш... " 
Кондак 


„Господе помилу]" (40 пута) 
„У свако време..." 

„Господе помилу]" (трипут) 
„ Часни}у? од херувима... " 
„Боже, сажали се на нас..." 
Молитва часа. 


Посто]е и друге вариданте часова, али нису више у 


употреби. 
Сем обичних (малих) часова, посто]е и велики часо- 


„Великим часовима" (‚„Мёуб/&с @рёс") се назива]у, и 
заиста и ]есу велики по обиму и изабраном садржа]у, ча- 
сови истакнутих дана литурги]ске године: Великог Пет- 
ка, навечер]а БожиВва и навечер]а Бого]авьеъа. Следе 


„Велики часови" се код нас назива]у „Царски" (прим. прев.). 


поредак обичних часова, ко]ли у порефеьъу и у односу на 
„велике часове" могу да се назову „малим". Мерутим, по 
два псалма сваког часа (други и трейи псалам 1. часа и 
први и други псалам осталих) замеъу]у се месиданским, 
кои се односе на догаба]е дотичног дана, а има]у, нарав- 
но, и посебне тропаре и кондаке. Али оно што их нарочи- 
то разлику]е ]фесте по]аъе, измефу прокимена и трисветог, 
три)у самогласних стихира и три библи]ска читаъа (Про- 
роштво, Апостол, Леванфелье), ко]а се, такофе, односе на 
дотични празник. Током по]аъьа стихира бива кафеве, 
„Алилу]а" пред Леванфеье се не по]е, а Леванфеле чита 
свештеник са царских двери. 


Фихов првобитни облик ]есу, како се чини, царски 
часови Великог Петка, а место порекла Лерусалим. Тамо, 
на Светом Гробу, су вей од ПУ века, према сведочанству 
Етери]е, током целог дана подани меси]ански псалми, чи- 
тана пророштва кода се односе на крсно страдаъе Гос- 
подъе, и односни тропари, а читане су и новозаветне пе- 
рикопе сличног садржа]а. Ова] неуобличени матери]ал ]е 
постепено ушао у строжи]е литурги]ске оквире, ко]и су 
на)вероватни]е били вей формирана богослужеъа днев- 
ног круга }ерусалимског Типика, и то, пре свега, часови. 
По угледу на царске часове Великог Петка касни}е су фо- 
рмирани слични часови и за навечер]е Божива и Бого]ав- 
ета у оквиру покуша]а уздизаьа ова два велика празни- 
ка по моделу Пасхе. Приписиваъе ове три службе светом 
Софрони]у, патридларху ]ерусалимском (УП в.), ]е неосно- 
вано. Стихире и избор псалама, парими]а и осталих еле- 
мената часова Великог Петка, у многоме надмашу]у исте 
елементе царских часова друга два празника (Божиба и 
Бого]авъеьа), ко]и их невешто подражава]у. 

Царски часови се не могу вршити у оквиру вежби из 
Литургике, зато што пада]лу у периоде распуста. Добру 


прилику за индиректно упознаваъе са ьима да]у царски 
часови Педесетнице. 

Царски часови Педесетнице су изум и дело ученог 
клирика Николе Малакса, протопрезвитера из Нафпли]а 
(ХУ век). У издаъу Пентикостара из 1552. године, ко]е 
]е управо ова] клирик приредио у Венеци]и, обухвабени 
су и царски часови Педесетнице, али изгледа да нису има- 
ли од]ека у црквено] пракси. На основу тог издаъа изда- 
ли смо их и ми у9. свесци „Литургичких текстова". Сед- 
мица пред Педесетницу се обично поклапа са испитним 
роком, сем ако се Пасха не догоди рано или ако се школ- 
ска година не продужи. У циъу истицаюа важности праз- 
ника Педесетнице, што }е имао у виду и Малакс, као и 
поводом славе параклиса Факултета, ко]и ]е посвевен 
Свето] Тро]ици, посто]и нарочит разлог да се служе ови 
царски часови. Царски часови Педесетнице су вей служе- 
ни и рани]е, а термин ъиховог служеьа може да буде или 
петак пред Педесетницу, ко]и ]е по угледу на Велики Пе- 
так одредио као дан вршеьа и ъихов саставлач, или пак 
четвртак (пред Педесетницу), да се не би изазивале ком- 
пликаци]е у програму предаваъа. Сви часови се врше за- 
]едно после ]утреъе, и по узору на царске часове осталих 
празника, на основу 9. свеска „Литургичких текстова". 

Сем напред наведених служби царских часова, у ру- 
кописима се могу срести и сличне службе царских часо- 
ва за Велики Четвртак и за Велику Суботу, али не пос- 
то]е сведочанства о ьихово] општо] употреби. 

Првповед на царским часовима може да се произно- 
си после читаъа Леванфела на 9. часу. 


5) ДВАДЕСЕТЧЕТВОРОЧАСОВНЕ 
БОГОСЛУЖЕЪЕ (Н =косиатраюрос аколооб а) 


Док ]е општежитеъно монаштво генерално, углав- 
ном, усво]ило систем смеъиваъа молитве и рада, што се 
у пракси показало виталним, нису недостадали ни они ко- 
]и су били бескомпромисни, ко]и су, буквално тумачеви 
речи апостола Павла „молите се непрестано" (аблал=- 
тос проо=5)=о0=") (1. Сол. 5, 17) покушали, било инди- 
видуално, било колективно, да остваре ова] идеал. На]- 
знача]ниди пример примене овог идеала ]фесте монах 
Александар (представио се у Господу око 430. год.), ко]и 
]е зато прозван „Неспава]уви" („„Акимит") („'Ако1рттос”). 
Александар }е достигао оствареье овог идеала у оквиру 
братства свог манастира на Босфору, пошто га]е поделио 
у шест хорова, ко]и су, смеъу]уйи се дан и ной, непреста- 
но вршили богослужеъе. Реч ]е о Манастиру Неспава]у- 
Вих (Моуй тфу' Акощйтому). Типик овог манастира су по- 
чели да подражава]у и други манастири. Посто]е сведо- 
чанства да су све до ХШ века посто]али манастири са 
акимитским Типиком. 


Богослужеье у Манастиру Неспава]убих, како га }е 
организовао поменути монах Александар, било ]е дваде- 
сетчетворочасовно. Имало ]е, дакле, службе часова чи)и 
]е бро] био адекватан бро]у часова дана и нови. У три ру- 
кописа ко]и су сачувани (Париски Ма. Ог. 331 из Х| века, 
Манастира Лимонос у Митилини]у 295 и Атински 15 из 
ХП века), посто]и служба 24 часа, у ко]о] ]е очито сачува- 
на пракса напред наведеног манастира или можда неког 
другог ко]и ]е имао акимитски Типик. На основу ових ру- 
кописа извршена ]е рестаураци]а овог богослужеъа у 16. 
свесци „Литургичких текстова", тако да сада посто]и мо- 
губност да се на неком од семинара одслужи ]едан део 
ове службе. Ово богослужеъе ]е захтевало ъуде са наро- 
читом ревношВу, ко]а]е ретка. Зато и ни]е опстало. 


У манастирима у ко]има се одви]ало непрестано бо- 
гослужеъе, сем 24 службе часова постодале су и друге, 
ко]е су покривале празнине ко]е су се измебу подавъива- 
ле, као што су меучасови, читаъье Псалтира, библи]ска 
читаьа и, наравно, богослужеюа ко]а су била за]едничка 
монашком Типику - вечерьа, повечер]е, полунойница, 
]утреьа и света литурги]а. 

Аналогне тенденци]е увейаваьа бро]а богослужева, 
али без да се досегне апсолутни бро] и кра]ност акимита, 
имамо и у општем монашком Типику, додаваъем, сем 
молебних канона, акатиста, и тд., и служби мефучасова, 
односно пет богослужеюа ко]а допуъу]у часове. Четири 
се дода]у првом, трейем, шестом и деветом часу, носе 
ъихове називе и односе се на ьихов садржа] (меручас пр- 
вог часа, мефучас тревег часа, и тд.). Сваки од ъих има 
по три псалма, тропаре, молитву часа, кода }е, после уме- 
таъа мефучасова, узета са кра]а сваког часа и ставлена на 
кра) мефучаса. Три псалма сваког меручаса - укупно два- 
наест (3 Х 4) - чини се да су били ьихово почетно ]езгро. 
Познато ]е да су монаси аскете и келиоти имали и тако- 
звану „службу дванаест псалама" („„бколооба тофу бфбёка 
луоЛифу"). Ово богослужеъе („служба дванаест псалама") 
]е разби]ено на четири три]аде, према бро]у часова и по 
чи]ем узору су се формирали меручасови као службе ко]е 
допуъава]у часове. Меручасови нису ушли у општу упо- 
требу, нити се срейу у многим рукописима. Данас по]еди- 
ни типици предвифа]у ьихово читаъье у одрефене дане 
поста. О мефучасу полунойнице (двопсална служба за 
упокоене) вей смо говорили у параграфу о полунойници. 


Нешто слично представъа и свакодневно читаъе 
целог Псалтира, ко]е се дош увек држи у хиландарско} 
кели]и Светог Саве у Каре]и (Света Гора). Из таквих ок- 
ружеьа потиче ]едан тип Псалтира ко]и на краду сваке ка- 
тизме има тропаре и молитве. То ]е такозвани „Пеалтир 


са молитвама" („Фа)лпрюо рт’ Езуоу"). Ова) Псалтир 
]е сачуван у грчким и словенским рукописима, а посто]и 
и неколико штампаних издаъа. Планирали смо ъегово 
издаваъе и у сери]и „Литургички текстови". 

Други начин приступаъа захтеву непрекидног бого- 
служеа, али на индивидуалном нивоу, ]есте упражъьа- 
вавье монолошке молитве „Господе, Исусе Христе, по- 
милу] ме" („Кора боб Хрют=', =^106бу и=") или „по- 
милу] нас" („ЕЛе|соу пи@с") (тзв. Исусова молитва). Ова 
молитва ]е инспирисана Новим заветом, где се срейе ско- 
ро дословно (Мт. 9, 27; 15, 22; 20, 30 - 31; Мк. 10, 47 - 48; 
Лк. 17, 13). Ових, у почетку, „пет речи" (према буквал- 
ном тумачеъу места из 1. Кор. 14, 19: „волим рейи пет 
речи умом сво]им... неголи хиладе речи ]езиком") увева- 
но ]е додаваъем и других речи, али ]е ова молитва остала 
кратка и лака за памбеье и може се упражьавати у сва- 
ком моменту и часу дана и нойи, у часове рада и починка, 
болести и путоваъа, а доступна ]е и писменима и непис- 
менима. Реч]е, ако логички расуфу]емо, о дивном практич- 
ном изуму коли служи свим овим свакодневним околнос- 
тима, не раседава наш ум са многим мислима, препушта 
наше по]единачне потребе велико] л богато] милости Бо- 
жи]0]. Изгледа да]е ова молитва у почетку употреблъавана 
као замена за богослужеъа дневног круга када ниде посто- 
]ала могуйност учествоваюьа у ъьима. Тако имамо такозва- 
ни канон за путнике, кои предвиВа изговараъе неколико 
стотина пута ове молитве за одредена богослужева. 


Изговараъе ове молитве се, као што ]е познато, бро]и 
бро]аницама. Оваква употреба Исусове молитве не само 
што ]е легална, него ]е досто]на препоруке и за похвалу 
]}е. Мефутим, замена богослужеьа Исусовом молитвом, 
онда када ]е могуйе ъегово вршеъе, или ъено упражьа- 
ваъе у време ]фавног богослужеъа, нарушава дух богослу- 
жеьа. Свето богослужеье усклафу]е молитву и усмерава 


]е Духом Светим у облику конкретних прозби, и, шта- 
више, духовно храни верника и спрема га за спасеъье. 
Хришйанин се на богослужеьу моли за]едно са целом 
Црквом, речима црквених химни и молитава, слуша чита- 
ъа, пева и моли се са целом за]едницом. Не затвара се у 
самог себе, него излази из себе да би се срео са брабом 
сво]ом, са Господом Исусом Христом, и кроз Фега са Бо- 
гом Оцем. (Месали]ани су се молили непрестано, али су 
пали у ]ерес и били осуфени, зато што су индивидуализо- 
вали молитву и, у суштини, одрекли се Цркве и ъеног бо- 
гослужеьа ко]е нас спасава Духом Светим. 


е) ИЗОБРАЗИТЕЛНА (Н околоо@а тофу топке) 


Изобразитена ]е ]едно посебно монашко богослуже- 
ъе ко]е се врши у наставку 6. часа, када ]е празнични дан, 
ау време Велике Четрдесетнице у наставку 9. часа. 

У парохи]ама се служи само у току Велике Четрдесет- 
нице, сем суботе и неделе, у наставку 9. часа и везу]е се за 
вечеру. Исто тако, и на нашим семинарима врши се пред 
вечерьу или пред литурги]лу пререосвевених дарова, када 
су програмом вежби предвифена ова богослужева. 

Изобразитеъна има следефи поредак: 


102. псапам 

145. псалам - „Лединородни... 
Блаженства 

„Збор небески..." 

Символ вере 

„Попусти, отпусти..." 
„,Оченаш..." 

Тропари 

Молитва: „Свесвета Троуице, }едносушна сило... 
„Дате благословено име Господюе... " 

33. псалам 

144. псалам 


и” 


" 


У току Велике Четрдесетнице изоставла]у се два по- 
четна псалма, тако да изобразителъна почиъе по]аъем 
блаженстава са припевом „Сети нас се, Господе, када до- 
реш у Царству своме". Од тропара кои се говоре први ]е 
„Преобразио си се на гори...", други ]е дана (понедезка, 
уторка, и тд.), трейи ]е светога коме }е посвейен храм, че- 
тврти тропар ]е мученичан гласа из Триода, затим „Слава 
Оцу... Са светима упоко...." и „И сада... Заштитнице хри- 
швана...". 

Читач треба да их пронафе унапред да не би долазило 
до засто]а у време читаьа. 

Када се служи литурги]а префеосвевених дарова не 
говори се „„Оче наш". 

Изобразитеъна }е нарочито интересантна са истори]- 
ске и телетурги]ске стране. Пре свега, то ]е нека врста ли- 
турги]е без свештеника, односно говори се само оно што 
припада народу, што ]е предвибено у литурги]и светог 
апостола Лакова (изобразите»на ]е ]ерусалимског порек- 
ла) са утица]има византи)ске праксе. Вршена }е у монаш- 
ким за]едницама када ]е био одсутан свештеник као заме- 
на за свету литурги]у (отуда и назив „изобразитеъна", 
што значи да изображава литурги]у) и за индивидуално 
причешвиваъе од пребеосвевених дарова. У старим ру- 
кописима има натпис „обред причешва" („околоо0ю, =с 
У цЕталллу") и има мале молитве пре и после причеш- 
Ра. Остатак причасна ]есте стих „Приступите ему и 
просветлите се...", древни причасни стих (Пс. 33, 5). Тако 
се об]аштьава и изоставъаъье молитве Господъе (,„Оче 
наш") када треба да се служи литурги]а префеосверених 
дарова. Подсвесно ]е остало да се сматра да изобразител- 
на представъа (што уствари и ]есте) удва]лаъе литурги]е 
префеосвевених дарова. Изобразителна ]е опет, са сво]е 
стране, извршила утица] на формираъе првог дела свете 


литурги]е, када се на 0} полу 102. и 145. псалам и бла- 
женства, према монашком чину. 

Служеъе изобразителне ]есте }едно тешко вежбаъе 
знаьа поретка, искуства и пажье. Прекидаъе 9. часа на 
одговара]уйем месту, додаваъе три пута „Господе поми- 
лу]" и „Часни]у од херувима...", „Молитвама светих отаца 
наших..." уместо „Боже, сажали се на нас...", избор тро- 
пара, изоставъаъе или читаъе „Оче наш...", повратак на 
прекинуту службу 9. часа, захтева]у искусног читача (и 
свештеника), као и пажьу. 


ж) МОНАШКО БДЕНИ.Е (Н рпоуаужй ауролма) 

Врхунац монашког богослужеъа представъа свеной- 
но бдени]е, односно богослужеъе ко]е се врши целу ной, 
од првог часа нойи до првих часова дана. Вршеюе овог 
богослужеьа ]е предвифено за све велике празнике, Гос- 
подъе, Богородичне и спомене великих светих. По]едини 
типици предвиа]у бдени]е и недеъом. Монаси су увек 
преферирали нойна богослужеъа и из аскетских разлога, 
али и због тога што ]е ной подесни]а за молитву него ис- 
прекидано време дана. Уосталом, и Господ ]е дао такав 
пример, будуби да ]е и Сам „проводио сву ной у молит- 
ви" (Лк. 6, 12). 

Не постоди посебна служба свенойног бдени]а. У ъу 
се спа]а]у уобича]ена нойна богослужеъа према следейем 
чину: 


Пред бдение се служи 9. час, са кодим се спафа мала 
вечерьа празника. Следи трпеза и мала пауза. 

Бденще, уствари, поииье повечеррем на коме се чита 
акатист (без канона). 

Бива кафеье целог храма. 

Са „ Слава Свето},.. " почиъе служба велике вечерюе. 


После молитве приклаьаьа главе бива литща у 
нартексу храма. 

Приликом врайаьа са литие пор се стиховье 
стихире. 

„ Сада отпушташ " - тропари. 

Благосиъаюе хлебова (петохлебница). 

Чита се 33. псалам. 

Позе се „Богати осиромашише... " (трипут). 

„Благослов Господюи...". 

Бива читаье (полунойница се изоставьа). 

„Ллпреьа почиъе према древном начину са: „ Слава на 
висинама Богу...". 

Шестопсалме и остало празничне уутреье, према 
пропису Типика. 

Науутреюу се надовезуе 1. час и бива отпуст. 

После паузе чита се 3. и 6. час и служи се света ли- 
тургиа. 

После литургие следи трпеза, са молитвама и бла- 
годареъима пре и послеуела. 


Свенойна бдени]а се не служе у парохидама, сем у 
изузетним случа]евима и не тра]у сву нов. Ни на нашим 
вежбама ни}е могуве да се служи комплетно бдение, изу- 
зев ако студенти предузму иници]ативу, као што се то и 
догафало више пута у прошлости. И тада кратко траде 
због часова наредног дана. 

У последье време се у парохи]ама служе кратка бде- 
ни)а, обично од 9 сати увече до | сат после понойи, или у 
унапред одрефено време, или, што ]е уобича]ени]е, ван- 
редно - за велике празнике. Свенойна бдени]а у унапред 
одребене дане служе парохи]ским потребама, ако се про- 
мовишу као }една додатна прилика за богослужеъе, само 
да не буду на уштрб великог недеъног сабраъа. Не зах- 
тева]у велики труд, будуби да се завршава]у скоро у уоби- 


ча]ено време ко]е ]е предвифено за одлазак на починак, а 
представъа]у олакшицу за младе ко]и не уобичава]у да 
уста]у рано. Оваква (кратка) бдени]а су и нека врста ре- 
шевюа да се спасу празници ко]и, будуви да нису нерадни 
дани, налазе се у опасности да постану празници пензио- 
нера и незапослених. Уз мало труда запослени могу да 
одговоре и своим верским и професионалним дужности- 
ма, када им се са расуфиваъем остави неопходно време за 
одмор. На иницидативу студената таква сабраъа су се до- 
гафала и у ширем оквиру семинара из Литургике у праз- 
ничне дане или суботом у току Великог Поста. На таквим 
сабраъима ]е вршена служба „у страху од земльотреса", 
парастос и по]едине службе из претпразничне недеъе 
светог Димитри]а, о ко]има Бе бити речи касние. 

На овим малим бдени]има има се на располагаъу от- 
прилике онолико времена колико ]е потребно да се у па- 
рохи]ским храмовима одслуже вечеръа, длутреьа и ли- 
турги]а, кое су спо]ене у бдени]е. 


9. СВЕТА ЛИТУРГИ.А 
1.УВОД 


Света литурги]а ]е централна и на)]важни]а света та]на 
Цркве, сам ъен живот и раст и ъено у Христу савршен- 
ство. Сви свештени обреди и та]не представъа]у припре- 
му за учествоваъе у литургии и доби]а]у у 9] сво]у пу- 
нойу. То ]е тадна Новог завета, нова Пасха, ко]у празну]е 
народ Божи]и и кроз ъу прелази из смрти у живот. 


Литурги]а ]е установъена на Та)]но]} вечери Господ- 
0], на ко]0] ]е Сам Господ, извршивши ]уде]ску Пасху, 
предао свету та]ну евхаристи]е, далуби Свое тело за хра- 
ну и Сво]у крв за пибе, за освейеье и спасеъе ъуди, „за 
отпуштаъе грехова и за живот вечни ". Ову свету та]ну 
су примили и предали апостоли, и то наставла Црква „за 
спомен" Господьи „док не дофе" (Лк. 22, 19; 1. Кор. 11, 
24 - 26). 

Господ ]е на Та]но] вечери узнео такозвану архи]ере]- 
ску молитву (м. 17, 1 -26), одржао поуку (м. 13, 31 - 16, 
33) и задедно са ученицима „отпо]ао хвалу" (Мт. 26, 30), 
односно отпевао псалме ко]и су били предвифени да се 
по]у за ]уде]ску Пасху. На основу обрасца Тане вечере 
(молитва - по]аъе - поука - вршеъе благодареъа - при- 
чешфе) и праксе сабраъа ]уде]ске синагоге, што ]е насле- 
дила Црква, нови Израиль, формирано }е у апостолско] и 
постапостолско] епохи усмено предаъье вршеа свете 
литурги]е од стране Цркве. Апостоли су за]едно са ]еван- 
фелском науком предавали и начин вршеюа ове Тане и 
споуеног с вом сабраъа. Ово предаъье се, по Божием про- 
мислу, раширило по свим местима, са локалним елемен- 
тима и са духовним доприносом сваког народа према 
сво]лим могуйностима и предиспозици]ама. Тако, када ]е у 
ГУ веку записано ово предаъе, произашли су различити 


текстови литурги]а, ко]и или носе име сво]их писаца ота- 
ца Цркве, или се, због сво]е древности, припису]у апосто- 
лима оснивачима Цркава, од ко]их ]е почиъало литурги]- 
ско предаъе сваке локалне Цркве. Ти текстови су се раз- 
вили кроз векове и попримили додатке или скрабиваъа 
током одрефених периода. У основи су, мефутим, остали 
верни првобитном предаъу и ]езгру ко]е се искристали- 
сало током [У и У века. 


2. ЛИТУРГИГСКИ ТИПОВИ 


Литурги]е хришйанске васеъене се распорефу]у по 
областима у породице, у такозване литурги]ске типове, 
на основу географских, али и унутрашьих елемената ъи- 
ховог сродства. Сваки литурги]ски тип има]едну или ви- 
ше литурги]а, па чак и целокупан систем богослужеюа, 
ко]и се састо}и од последовата светих та]ни и других све- 
штених обреда, богослужеьа дневног круга, каталога 
празника, итд. Значи, све ово што имамо у богослужеъу 
наше Цркве, има]у у слично]} или различито] форми и 
друге области хришйанског света. Ради се о огромном 
богослужбеном богатству. 


Литурги])ски типови се деле у две велике породице: 
1. Источни литурги]ски типови и 
2. Западни литурги]ски типови. 


Источни литурги]ски типови се деле на: 
1. Египатску литурги]ску породицу, ко]а обухвата: 
а) Александри]ски литурги]ски тип, 
6) Коптски литурги]ски тип, и 
в) Етиопски литурги]ски тип. 


2. Сирско-антиохи]ску литурги]ску породицу, кода обу- 
хвата: 
а) Западни сири]ски тип или литурги]ски тип Палес- 
тине и Сири]е, 
6) Источни сири]ски или халде]ски литурги]ски тип 
Месопотами]е, 
в) Малабарски литурги]ски тип ]угозападне Индие, 
г) Маронитски литурги]ски тип, 
д) Лерменски литурги]ски тип, и 
5) Византи]ски литурги]ски тип. 


Западни литурги]ски типови се деле на: 

а) Римски литурги]ски тип, 

6) Амвроси]ански или медиолански литурги]ски тип, 
в) Галикански литурги]ски тип Галатие, 

г) Мозарабски литурги]ски тип Шпание, 

5) Келтски литурги]ски тип британских острва, и 

е) Литурги]ски тип северне Африке. 


Од свих ових литурги]ских типова на]више су се рас- 
пространили Византи)ски или Цариградски тип, кои }е 
превладао у цело]) Православно) Цркви (богослужеъа 
дневног круга су, као што смо видели, ]ерусалимског по- 
рекла) и Римски литурги]ски тип, ко]и ]е превладао у це- 
ло] римокатоличко] цркви. 


Од литурги]а ових литурги]ских типова на вежбама 
из Литургике упозна]емо следейе: 


1. Из Византи]ског литурги]ског типа: 
а) Литурги]у светог ЛГована Златоустог, 
6) Литурги]у светог Васили]а Великог, и 
в) Литурги]у пребеосвевених дарова. 


2. Из Сирско-антиохи]ског литурги]ског типа: 
а) Литурги]у „Апостолских Установа", 
6) Литургиду светог апостола Лакова, брата 
Господьег, 
в) Литурги]у пререосвевених дарова. 


3. Из Александри]ског литурги]ског типа: 
а) Литурги]у светог Марка, 
6) Литурги]у светог Григори]а Богослова. 


4. Из Герменског литурги]ског типа: 
а) Литурги]у светог Атанаси]а 


5. Из Римског типа: 
а) Римску литургиуу. 


3. ЛИТУРГИТА СВЕТОГ ]ОВАНА ЗЛАТОУСТОГ 


Литурги]а светог Лована Златоустог, кода ]е антиохи]- 
ског порекла, са Златоустовом ревизи]ом и касни]ом ца- 
риградском прерадом и разво]ем, због сво]е концизности 
налази се у на]чешво) употреби од свих литурги]а визан- 
ти)ског литурги]ског типа. Из тог разлога ]е предвифено 
ъено служеюе скоро сваког дана током године, изузев о- 
них дана у ко]е се, због ъиховог пока]ног карактера, не 
дозвоъава вршеюье радосне и пасхалне та]не свете ев- 
харисти]е (као што су среда и петак сиропусне неделе, 
понеделак, уторак, среда, четвртак и петак свих недела 
Велике Четрдесетнице и понеделак, уторак, среда и пе- 
так Велике Неделе), као и у десет на]истакнути]их дана 
године, у коде се врши литурги]а светог Васили]а Великог 
(навечер]е Божива, 1. }ануара, навечер]е Бого]авъева, пет 


недела Велике Четрдесетнице, Велики Четвртак и Вели- 
ка Субота). 

Из саме ове чиъенице се види колико ]е важан ова] 
литурги]ски текст у пракси и животу Цркве. Из овога, о- 
пет, поста]е дфасно зашто на нашим семинарима обрабамо 
нарочиту пажьу на ову литурги]у и служимо ]е скоро на 
половини наших сабраъа током године. Постоди и ]едан 
практични)и разлог: ова литургида, због сво]е концизнос- 
ти, да)е нам могуйност да приликом ъеног служеъа има- 
мо ]асни]и увид у литурги]ске елементе из ко]их се она 
састо]и, што би на литурги]и светог Васили]а Великог, 
због дужине ъених молитава, стварало додатну потешко- 
Бу. Уосталом, чин ових две]у византи]ских литурги]а }е у 
потпуности исти. Оно што бемо овде рейи важи за обе 
литурги]е. Нагласийемо све оне моменте кои припада]у 
само литургиди светог Васили]а Великог. 


Поредак обе]у византи]ских литурги]а ]е следеви: 


и! 


1. Почетак - „Благословено царство... 


2. — Великаектенца. 
3. Молитва првог антифона - возглас. 
4. Први антифон - или 102. псалам. 


5. Малаектенща. 
6. Молитва другог антифона - возглас. 
7. Други антифон — или 145. псалам. 

„ единородни...". 


8. _ Малаектени;а. 

9. Молитва трейег антифона - возглас. 
10. Трейи антифон - или блаженства. 
П.Вход са Леванфельем (,мали вход"). 


Молитва входа. 
12. Входноуе. 

13. Тропари. 

14. Кондак. 


15. Молитва трисвете песме - возглас. 
16. Трисвето. 
17. Прокимен Апостола. 
18. Читаье Апостола. 
19. Пева се Алилуда. 
Молитва пред Леванфеле. 
20. Читаъе Леванфела. 
21. Проповед. 
22. Сугуба дектенида. 


23. Молитва усрдног моъева - возглас. (-и <^у; 


24. Прозбе за катихумене. 

25. Молитва за катихумене - возглас. 
26. Малауектениа - „ Премудрост ". 
27. Молитва верних прВа - возглас. 
28. Мала уектенира - „Премудрост 
29. Молитва верних друга - возглас. 


" 


30.Херувимска песма. 

31.Вход са часним даровима („велики вход"). 
32. Прозбена уектени;а. 

33. Молитва приношеьа - возглас. 


34. Целив мира. 
35. Символ вере. 


36.Апостолски благослов („Благодат... ") 
37. Уводни дигалог. 

- „Горе имамо сриа!" 

- „Имамо их ка Господу". 


! 


- „Заблагодаримо Господу". 
- „Достоуно и праведно ". 


38. Молитва анафоре. 
- Пролог (Про4оуос). 
- Победничка песма ( 'Еппяююс диуос). 
- Анамнеза { Аудиуполб). 
- Епиклеза ( 'Емк/Почб). 
-Диптиси (Алтоха). 
- Завршни благослов (ТейкИ =04оу1о,) 
(‚Ида буду милости... "). 


39.Лектенира (,Поменувши све свете... "). 
40. (Друга прозбеналектенца). 

41. Молитва пред ‚„, Оче наш " - возглас. 
42. Молитва Господъа - возглас. 

43. Молитва приклаъаъа главе - возглас. 
44. Подизаъе светог хлеба. 


- Молитва уздизава. 


- „ Светиъе светима " (, Та ата тосе ауос"). 


45. Причастан. 
- Разламаъе хлеба (МЕЛюоиос). 
- Испуъаваье путира (ПАйроиа потпрлоб). 
- Топлота (760). 
- Причешйе клира (Колуофмю кро). 
- „ Са страхом Божиим..." 
(‚, Мета фороо Оеод... "). 
- Причешйе народа (Коте 4005). 
- Благослов (,„ Спаси Боже... ") 
(,>бооу 0 @е5ос..."). 

46. „Нека се испуне... ". 


" 


47. „Примивши, божанске, свете... 


48. Молитва благодареьа - возглас. 


49. Заамвона молитва. 

50. „Некаре благословено име Господне... 
51. Благослов („Благослов Господьи... "). 
52. Отпуст. 


" 


У литурги]и се ]асно разлику]у два дела: 


а) Први део, коди обухвата по]аъе, читаъа и прозбе, 
]есте поучни део, и назива се „литурги]а речи" („Лахо- 
ору тоб Лоуот") или ]едноставно „сабраъе" (‚,00уа- 
215") (према горьем нумерисаъу од 2 до 29 и 32). 

6) Други део, ко]и обухвата вршеъе свете тадне евха- 
ристи]е, приношеюье дарова, освевеье и причешйе, 
назива се „литургида та]не" („Аемооруа тоб оот- 
1роо") или ]едноставно „евхаристи]а” („„=охарлота") 
(од бро]а 30 до 48). Остало су елементи из ко]их се са- 
сто]и отпуст. 


Рани]е су употреблавани по]мови „литурги]а оглаше- 
них" („Лемоору тофу кохтхобиуюу") и „литурги]а вер- 
них" („Лемоорую тфу ллютоу"), ко]и представла]у прево- 
де латинских израза „1п115за сайеспатепогит" и „ил1$за Н- 
аеПат". Мерутим, ови термини се сматра]у нетачним и 
напуштени су и на самом Западу. Сва литургида ]е литур- 
ги]а верних. То што су литургиди речи могли присуство- 
вати и катихумени не значи да }е то била ъихова литур- 
ги]а. Реч „111$за" значи „отпуштаъье", али ]е касни]е пос- 
тала термин за целу литургиду. „М1зза саесБаитепопит", 
односно отпуштаъе катихумена, бивало ]е на свим ли- 
турги]ама после сугубе ]фектени]е и молитве за их (кати- 
хумене), ко]а ]е следили после читаъьа Апостола и Леван- 
рела. „М15за Я4еПпат", односно отпуштаюъе верних, бива- 


ло ]е на кра]у литурги]е, после причешва. Ови погрешни 
термини су исправъени на Западу, где су настали, а оста- 
ли су код нас. 

Предмет Литургике обрафу]е веома интересантне те- 
ме кофе су везане за историду и разво] свете литурги]е, као 
и вихов смисао. 

У даъем излагаъьу Бемо се дотави само по]единих 
момената свете литурги]е, ко]и се углавном тичу исправ- 
ног и тачног ъеног служеъа и ъених вари]анти у оквиру 
вежби из Литургике. Неке од тих вариданти има]у за ци 
држаъе тачности и рестаураци]у исправног чина, тамо 
где посто]и такав проблем, по]едине цила]у на то да се 
стекне увид у оне елементе предатъа ко]и су данас преста- 
ли да се употреблъава]у, док неке, опет, има]у за циъ да 
представе оне вариданте ко]е се ]лавъа]у приликом врше- 
ъьа свете литурги]е аналогно празнику. Следибемо текст 
литурги]е према горьем поретку, на ко)и Вемо се и пози- 
вати. Од примедби неке се тичу свештеника, неке факона, 
неке ипобакона, неке чтечева, неке поуаца, а неке народа. 
И на краду, неке од ових примедби се тиЧу веома озбил- 
них питаъа, неке споредних, али све има]у за ци литур- 
ги]ску тачност, што ]е тема и суштинских елемената, али 
и детаъа. На основу деталъа, као што смо вев рекли, оце- 
ъу]е се знаъе богослужеъа и поштоваъе према предаъу. 


1. СПАЛАЪЕ СВЕТЕ ЛИТУРГИЛЕ 
СА ЛУТРЕФОМИ ЧАСОВИМА 


Света литурги]а ]е потпуно независно богослужеъе. 
Не припада циклусу богослужеъа дневног круга, нити }е 
и)едно од их припрема за литурги]у. Ова самосталност 
се види и из тога што ]е заузимала и заузима различито 


место унутар двадесет четири часа. Тако ]е у почетку слу- 
жена после вечере, спо]ена са агапама. Касни]е ]е из раз- 
лога побожности претходила вечери. И данас се некад вр- 
ши мало после понойи, као на Пасху, некад удутру, некад 
пред подне, а некад, опет, поподне, после деветог часа, 
односно после 3 сата (поподне). Време ъеног вршева за- 
виси од тога да ли ]е дан постан или радостан. У сушти- 
ни, дакле, оста]е стара схема ъеног вршеьа пред трпезу, 
односно ручак или вечеру, с том разликом што трпеза до- 
лази после евхаристи]е и ни]е за]едничка, као на агапама, 
него ]е приватна. У монашким за]едницама ]е ]лош увек 
наглашена ова веза (литургие и трпезе). После литурги]е 
следи за]едничка трпеза, ко]а се не поставъа у храму, не- 
го у специ]ално] за то простори]и - манастирско] трпеза- 
рии, ко]а се налази, када место то дозволава, у исто] рав- 
ни са храмом, у исто] лини]и са светом трпезом. Када су 
радосни дани, односно када су Типиком предвиВене две 
трпезе (ручак и вечера), света литурги]а претходи ручку, 
а када ]е дан постан и када Типик предвивба ]едну трпезу 
(само вечеру), литургида претходи вечери, па се зато слу- 
жи поподне. Ова схема ]е очигледна и у редоследу бого- 
служеюа ко]а претходе свето] литурги]и, односно ако ]е 
радостан дан претходи ]0] читаъе требег и шестог часа, а 
у посне дане девети час и вечерьа. У манастирима и у 
словенским црквама, где се Типик држи верниде, тако би- 
ва и данас. У црквама грчког говорног подручуа уобича- 
]ено ]е да се литургида надовезу]е на ]утреъу, одмах пос- 
ле тропара. Изоставла се, значи, сугуба и прозбена]екте- 
ни)а и отпуст на]утреьи, као и часови. Тако се формирао 
погрешан утисак да ]е }утреьа припрема за свету литур- 
ги]у. Литурги]а има сво} сопствени припремни део - три 
антифона. 


Када се света литурги]а служи поподне у посне дане 
(навечер]е БожиВа и Бого]авъета, на Велики Четвртак и 


Велику Суботу), тада се изоставъа]у антифони и ъихово 
место заузима први део вечерье. Овде имамо реално спа- 
]аъе вечеръе и литурги]е. 

Спа]аъе са ]утреьом ]е произашло из практичних 
разлога, да не би бивала два сабраюа, него ]едно. И то }е 
заиста остварено, али ни]е било на корист ни ]едног ни 
другог богослужевьа, ]ер будуби уза]ламно сажимане да би 
се оба ова богослужеъьа могла одслужити за неко време 
ко]е би било нормално за парохи]ске услове, оба су прет- 
рпела штету. Тако лутреьа не само да ]е изгубила сво] 
нормални завршетак, као што смо рекли, него се изостав- 
ла и читаъье Псалтира и библи]ских песама, а посто]и и 
тенденци]а да канони буду замеьени катавасидама. Ли- 
урги]а }е претрпела на]лвеву штету кроз ограничаваъе ан- 
тифона, атрофи]у прокимена и алилу]ари]а и изоставла- 
ъе сугубе ]ектени}е и с ом у вези молитава за катихуме- 
не и двелу молитава верних са ъиховим ]ектени]ама. Не- 
давне иници]ативе, ко]е су се по]авиле у циъу наводног 
задоволета пастирских потреба, према ко)има се вршеъе 
литурги]е у радосне дане премешта на поподневне сате 
или увече, пред полунойницу, нису предаъске и непри- 
хватлъиве су. 

На нашим вежбама света литурги]а се служи у време 
ко]е нам да]е програм, односно 8 : 30 - 10 (удутру). Што 
се тиче богослужеъа ко]а]о] претходе примеъу]у се сле- 
деви системи: 


а) Литурги]а се наставла на уутреъу, после тропара, 
као што бива у грчко] парохи]ско} пракси. 

6) Спада се салутреъом, али после отпуста, што ]е, на- 
равно, налисправни}е. 

в) Литурги]и претходи читаъье часова према монаш- 
ком и словенском Типику. 


г) Литургиди претходи „предчитаъе" из Старог заве- 
та, углавном Псалтира, или неког светоотачког текста 
према древном парохи)ском Типику. Ово бива углав- 
ном на литурги)ама других литурги]ских типова (све- 
тог Лакова, светог Марка, Апостолских Установа). 

д) Пред литурги]у се по]е поли]еле] или богородични 
поли]еле], ако литурги]а бива у попразништву неког 
богородичног празника или ако ]е спомен светог ко]и 
има избрани псалам. Ова] начин попуъаваъа времена 
пред свету литурги]у увео ]е свети Симеон, архиепис- 
коп солунски (1"1429). 


П. УЗИМАФЕ ВРЕМЕНА 


Пред свету литурги]у свештеници и Бакони кои Ве 
служити „узима]у време". Реч ]е о }едно] кратко} молит- 
ви, ко]а се састо]и од трисветог, три умилитеъна тропара, 
целиваьа четири главне иконе иконостаса док се говоре 
ъихови тропари, молитве „Господе, пружи руку сво]у..." 
и отпуста. Узимаъу времена претходи метани]а предсто- 
]латеъу или епископском трону, а после отпуста чине ду- 
бок поклон народу. 

„Време" се узима у присуству народа и испред олтара. 
Узимаъе времена унутар олтара потпуно }е непредаюско. 


Ш. ОБЛАЧЕФЕ ОДЕЖДИ 


Облачеъе свештенослужитела бива у скевофилакио- 
ну, * где се чува]у одежде, а у параклису нашег Факул- 
тета (Теолошког факултета у Солуну, прим. прев.), иза 
олтара, где су, по узору на пастофори]е старохришван- 


18 Грч. „окфофолакюу"- простори]а где се чува]у одежде, богослуж- 
бене кьиге и друге потребне ствари за богослужеъе (прим. прев.). 


ских базилика, предвифене посебне просторие. Ове про- 
сторифе су се, временом, утопиле у свети олтар, ко]и тежи 
ка томе да се претвори у оставу свештених или, у сваком 
случа]у, корисних ствари. Ми смо на ова] начин покуша- 
ли да дамо]едан добар образац за подражававье. 

Свештенослужитеъи облаче одежде ко]е су предви- 
фене ъиховом степену и чину, употребъава]уви првен- 
ствено одежде ко]има ми располажемо. Не облаче одежде 
оне бо]е ко]а се има допада, него оне бо]е ко]у предвифа 
неписано предаъе - обавезно беле одежде током целог 
пасхалног периода, а виолет у време Велике Четрдесет- 
нице. У случа]евима када служи више свештеника сви об- 
лаче одежде исте бое, ако ]е то могуВе, или бар сличне. 
Полихроми]а одражава лош укус и нарушава хармони]у 
ко]а би требало да посто]и у богослужеъу, док употреб- 
лъаваюье одежди других бо]а од оних ко]е су предвибене 
за одрефене периоде године значи непознаваье предаъа 
или ]е сведок самовоности. И ]едно и друго ]е под}ед- 
нако лоше. 


7. ПРОСКОМИДИЛА 


Проскомиди]у врши свештеник пошто се обуче у пу- 
но свештеничко од]е]аъе. Такон сто]и позади десно и ни- 
]едног тренутка се не удалава одатле. Пази и подсевба 
свештеника на то шта треба да чини и говори исказима 
као што су: „Узми, владико", „Жртву], владико", и сл. 

О просфори се стара]у студенткиъе, а вино приносе 
студенти. 

Према исправном старом чину тропар „Припреми се, 
Витле]еме..." на почетку проскомиди]е и речи „Дошавши 
звезда..." приликом полагаюа звездице, не говоре се. 


Уместо овог другог говори се „Речлу Господьом ут- 
врдише се небеса...", на шта алудира и факонов подстрек: 
„Утврди, владико". 

На проскомиди]и се помиъу и имена упокоених про- 
фесора Теолошког факултета, ко]а су записана у посеб- 
ном диптиху. 

Проскомиди]а се у древном чину вршила на херуви- 
ци, пред велики вход. Ово ]е делимично сачувано на ар- 
хи]ере]ско] литурги]и. На ]ере]ско] литурги]и се проско- 
миди]а]ош од [Х века врши пре почетка литурги]е (према 
сведочанству светог Теодора Студита: „М тёл&о проскомй 
И =у тй архЙ у[У&тодл" - „потпуна проскомиди]а се врши 
на почетку"). Првобитно ]е вршена у току подаъа анти- 
фона, да би касни]е превладало да се врши пред „Благо- 
словено царство...". Када се света литурги]а врши у нас- 
тавку }утреъе, проскомиди]а се врши у току ]утреъе. Ка- 
да се чита трейи и шести час или бива предчитаъе или се 
по]е поли]еле], проскомиди]а бива током ъих. 


Свештеник треба да пази да не буде удва]аъа кафева. 
Кра] проскомиди]е треба да се подудара са почетком ли- 
турги]е, тако да се каБеъе ко]е се врши после проскоми- 
ди]е поклапа са оним ко]е претходи свето] литурги]и. 


Г. ТРАЛАБЕ СВЕТЕ ЛИТУРГИЛЕ 


Традаъье свете литурги]е истиче се као проблем и 
сматра се обично од оних ко]и не долазе у пркву као уз- 
рок недолажеъа народа на литурги]у. Ово су претерива- 
ъа. Литургида }е умерене дужине. 

Сабраъе, ко]е у суштини бива ]еданпут неделно 
(сваке недеъе) и на велике празнике, и ко]е има на]вейи 
знача] за духовни живот прквене за]еднице, не би могло 
да буде крабег тра]аъа него што ]фесте данас. Света литур- 
гида, за}едно са проповебу од 10 - 15 минута, траде отпри- 


лике 1 сат и 30 минута. Оно што ]е чини дугом ]есу дуге 
мелоди]е и немаран начин по]аъа и по]аца, али и свеште- 
ника и факона, ко]и се сматра свечаним, али ]е у суштини 
узрок свих зала. На Свето} Гори празничне литурги}е, на 
ко]има саслужу]е вейи бро] свештенослужитела, тра]у 
крабе, зато што ]е ритам по]аъа и произношева }ектени]а 
брз. На ова] начин се задржава интересоваъе и пажьа ве- 
рника, и не долази до замаравьа. 

Литурги]а нема потребу за скрабиваъем, него, напро- 
гив, захтева веру опуштеност приликом служева, и то не 
само због величине та]не, него и из разлога исправног 
вршеюа. Скрабиваьа и изоставъаъьа нарушава]у ъену 
структуру, ко]а]е формирана са великом пажьом, и ква- 
ре нормалан ток ъеног вршеюа. На Свето] Гори, као и 
другде где се исправно врши, па и на нашим вежбама, 
иако се ништа не изоставла од онога што предвифа ъен 
чин, литурги]а не прелази сатницу ко]у смо напред озна- 
чили. Почиъе тачно у 8 и 30, а завршава сеу 10, сасвим 
опуштено одслужена, али са тачним ритмом. 

Вей смо напоменули да]е спа]лаъе литурги]е са ]утре- 
ъьом нанело штету и само] литурги]и. Овде првенствено 
мислимо на ствараъье погрешног утиска. Верницима се 
чини да „литурги]а" траде више одтри сата. Чак и они ко- 

]и праве разлику измебу }лутреъе и литурги]е има]у ути- 
сак, коди ]е донекле тачан, да не знамо када почиъе ли- 
турги]а, а кад се завршава уутреъа. Ово ]е веома важно за 
данашьег човека ко]и живи на сат и ъиме регулише сво} 
свакодневни програм и различите обавезе ко]е има. 

На нашим вежбама прилагофаваюе сатници ни]е само 
ствар придржаваъа програма, него и доследности и ли- 
турги]ске деонтологи]е. Преступаъе сатнице до, на]више, 
петнаест минута, може се толерисати, али када }е у пита- 
ъьу богослужеье кое ]е само по себи дуго, као што ]е 
литурги]а светог Лакова брата Господъег и префеосвеве- 


них дарова, треба се постарати да почиъе петнаестак ми- 
нута рани]}е. 


И. САСЛУЖИВАБЪЕ 


Свету литурги]у по правилу служи ]едан свештеник 
уз обавезно учешйе Закона. Тако, у вебини случа]ева, би- 
ва и на нашим вежбама. По икономийи, на неки начин, у 
одсуству Закона, служи ]е сам свештеник. У том случа]у 
свештеник говори и оно што припада Закону, изузев речи 
ко]е су упубене свештенику, као што ]е: „Благослови, 
владико", „Заповеди, владико", и сл. Закону, такофе, при- 
пада]у и речи „(Помени) и све оне ко}е сваки има на уму 
и све и сва" (‚Ко @о 5каотос..."), ко]има се завршава Ва- 
коново читаье имена живих и упоко]ених из диптиха. 
Свештеник чита диптих на проскомиди]и, пред почетак 
свете литурги}е. Због тога речи „(Помени) и све оне кое 
сваки има на уму и све и сва" (,Да! фу &каотос..."), по 
правилу, не би требало говорити на литурги]и када ]е вр- 
ши сам свештеник. Мефутим, пошто се ради о ]едно] по- 
буди од виталног знача]а, могла би, по икономиди, да се 
задржи и на литурги]и ко]у служи сам свештеник. Уоста- 
лом, свештеник у том тренутку помиъе одрефена имена, 
што представла остатак старог места диптиха на свето] 
литургии, и то прво локалног архиереда („,На]пре поме- 
ни, Господе, на]свети]ег патридарха нашег..."), тако да ре- 
чи „(Помени) и све оне ко}е сваки има на уму и све и сва" 
(,Да1 фу &каотос...") нису неповезане са овим, него пред- 
ставъа]у ъихов наставак („’,Еу протоцс... код фу 5каотос..."). 


Одсуство факона, што ]е постало правило у време 
турског ропства, имало ]е многе негативне последице по 
чин свете литурги]е, будуйи да су многе од ъих постале 
правило. Као такве можемо навести премештаюье молита- 
ва, кафеье од стране свештеника у време по]аъа херу- 


вимске песме, учествоваье свештеника на великом 
входу, али о свему овоме биве речи касни}е. 

Тедном годишье на нашим семинарима имамо и 
литурги]у ко]у служи сам свештеник у циъу пружаюа 
прилике студентима да стекну увид у ова] налуобичадени- 
и начин служеъа свете литургиде, али и да би се дао по- 
вод за одререне коментаре. 

Служеюъе свете литурги]е уз присуство факона не 
сматра се за саслуживаъе, те се зато на 0] чува уобича- 
]ени поредак, без учествоваъа у по]аьу свештеника и $а- 
кона, што ]е случа] са литурги]лама на ко]има саслужу]е 
више свештеника. 

На нашим семинарима саслужу]е више свештеника 
када се служе древне литурги]е - Апостолских Установа, 
светог Марка, светог Лакова и Префеосвейених дарова 
светог Лакова, да би се растеретио свештеник ко]и начал- 
ству]е, због дужине молитава. У „Литургичким текстови- 
ма" }е направъена подела матери]ала. Из истог разлога 
учеству]у и два Бакона. 

На литурги]ама светог Лована Златоуста и светог Ва- 
сили]а Великог понекад, на празничним литурги]ама, би- 
ва саслуживаюье, обично три свештеника и два факона, у 
циъу увида и коментарисаюа и овог начина. Редовно са- 
служу]у сви свештеници четврте године на литурги]и ко- 
]а се служи на кра]у школске године. 

Приликом саслуживаьа свештенослужителъи сачи- 
ъава]у треви хор (поуаъе ]е хорско), по]у входное и учес- 
тву]у у по]аъу тропара, кондака и трисвете песме. Мо- 
литве и благослови (иако теоретски све припада]у начал- 
ству]увем) деле се, уз стараъе да се главне молитве (пр- 
вог антифона, входа, трисвете песме, приъежног моле- 
ъьа, друга молитва верних, „Нико од везаних телесним 
похотама...", „Чу], Господе...", отпуст и, наравно, молит- 
ва анафоре) и главни благослови („Благословено царст- 


во...", благосиъаъе входа, „Благодат Господа нашег Ису- 
са Христа...", „И да буду милости...", „Благослов Господ- 
Ъи...") се уступа]у началству]уВем. 


И. АРХИЛЕРЕЛСКА ЛИТУРГИЛА 


Архи]ере]ска литурги]а се на нашим семинарима ре- 
довно служи на дан славе параклиса (Духовски понеде- 
лак), а ванредно током академске године. Водейу улоту, 
као што }е и нормално, има архи]ере}], а свештеници и }а- 
кони, ко]и саслужу]у, следе чин ко]и предвиба архи]ере]- 
ска литургида. 

Исто важи и за вечеръу, као и за свако друго бого- 
служеюе на коме присуству]е архи]ере] и предводи десни 
хор (грч. хоростол=й. На свето] литурги]и архи]ере] не 
предводи ‚„хоростола", него служи. 

Архи]ере]а дочеку]у свештеници и факони испред 
улаза у храм, где облачи манди]у и узима пастирски 
жезал. Клаъа се на средини храма, благосила, док хоро- 
ви по]у „Ис пола ети, деспота" („На многа]а ъета, влади- 
ко"), и улази у трон. Тада свештенослужитеъи узима]у 
„време" од ъега и облаче одежде. 

На вечерьи архи]ере], када „хоростоха", улази у 
храм после кра]а деветог часа, чита предначинателни 
(103.) псалам, благосила кафеье на „Господе, завапих..." 
и вход, предводи по]аъе химне „Светлости тиха..." и про- 
кимена, чита „Удосто], Господе..." и „Сада отпушташ..." 
и благосила на отпусту, док хорови по]у „Тон деспотин 
ке архиереа имон..." („Владику и архи]ере]а нашег..."). 

На]утреъи улази у току читаьа кондака и икоса, сто- 
]и на средини храма и слуша синаксар дана, благоситъа, 
улази у трон и по]е катаваси]у, „Часни)у..." и ексапости- 
лар (десне певнице). После по]аъа прва два стиха хвалит- 


них стихира узима „време" за служеюе, док певница тихо 
по]е „Тон деспотин ке архиереа имон...". 

У оба ова случа]а хоростаси]е (грч. хоростас1о,) (и на 
вечерюи и на]утреьи) на велико] и сугубо] ]ектениди по- 
миье се име епископа ко]и ‚„хоростолЕТ", а све благослове 
ко]е предвиба црквени чин да]е он. На кра]у, свештеник 
говори „Молитвама светог владике нашег...", а архи]ере] 
одговара „Молитвама светих отаца наших...". 

Према нови]ем обича]у хоростаси]а архи]ереда }е рас- 
простраъена и на свету литурги]у, премда то не предвифа 
древна пракса. Архи]ере], по правилу, или служи и на- 
чалству]е на сабраъу, као икона Христова, или не при- 
суству]е званично у храму. Ако се, и поред тога, деси да 
архиере] „„хоростат=" на литурги]и, примеъу}е се све оно 
што важи приликом хоростаси]е на вечерьи и на ]утре- 
ъи. Помиъе се, значи, на велико] и сугубо] ]ектени]и и на 
„На]пре помени, Господе...", да]е предвифене чином бла- 
гослове, на „Све вас да помене Господ Бог..." приликом 
вршеъа великог входа дода]е се и „Архи]ере]ство тво- 
}е...", по]е му се многоъетстви]е приликом отпуста и оби- 
чно дели нафору. 

Толико, у на]лкрабим цртама, за наше студенте све- 
штенослужителе и наше по]це. 


ИП. УЧЕШЁБЕ СТУДЕНАТА СТРАНАЦА 


Наш Факултет има ту радост да има студенте или по- 
стдипломце и из других православних Цркава, и клирике 
и лаике. фихово учешйве на свето) литурги]и и другим на- 
шим сабраъима за нас представла про]аву братске ъуба- 
ви у Христу, али истовремено и практично учеъе о васе- 
лъенскости Цркве и, у Духу Светом, полиглоси]е у светом 
богослужеъу. А и за вих ]е то задоволъство и радост. 
Православни теолошки факултет Антиохи]ске Патри]ар- 


ши]е у Либану био ]е од 1975. до 1979. године, због рат- 
них догафаьа, премештен у Солун. Студенти кои су би- 
ли рукоположени у чин свештеника или Ъакона саслужи- 
вали су са нашима, а лаици су заузимали леву певницу и 
по)али на арапском химне свете литурги]е. Исто бива и са 
студентима клирицима из словенских земала, Србифе, 
Укра]ине, затим Мабарске, Корее, итд. 

Ни]е ]едноставно да служе сами. Саслужу]у са нашим 
студентима-свештеницима, а возгласе ко]и им припада]у 
говоре на свом ]езику. Студенти-лаици могу да отпева]у 
]едан до два припева на антифоне, „Христос васкрсе...", 
трисвету песму, итд. 

На нашим вежбама су повремено служили и држали 
предаваьа клирици-професори православних богослов- 
ских факултета из иностранства. ихово присуство ]е би- 
ло веома корисно за све нас. 


Г. УЧЕШЕВЕ СТУДЕНТКИРА 


Жене, као што ]е познато, нема]у, према предаъу 
Цркве, права да се рукоположе за епископа или свеште- 
ника, а институци]а факониса се изгубила. Женама се не 
дозвоъава, на основу апостолске заповести (1. Тим. 2, 
12), ни да проповедалу на богослужеъу. Исто тако, не 
улазе, као ни мушкарци лаици, у свети олтар. 

Меутим, могу да учеству]у у по]даъу и у читаъу 
Псалтира, као што бива у женским манастирима, или да 
прочита]у ]едан час, или ]едан Апостол на }фелеосвевеъу. 
Штавише, дужне су да напишу ]федну проповед у седмом 
и осмом семестру, али ту проповед чита, у време свете 
литурги]е, неко од студената. Неке од на]болъих пропо- 
веди ко]е су изговорене на нашим сабраъима припада]у 
перу неке студенткиъе. 


Наше студенткиъе учеству]у и у другим послушаъи- 
ма ко]а су везана за наша богослужеьа. Оне се брину о 
просфорама и стара]у се о чистойи нашег храма, као и чи- 
стойи и благоъепи]у свештених одежди и покривача. 


Х. ЧИТАБЕ МОЛИТАВА 


Приликом вршева свих светих та]ни Цркве и свеште- 
них обреда, молитве ко]е узноси свештеник чита]у се гла- 
сно да би их чуо и народ. Апостол Павле истиче неопход- 
ност да и народ учеству]е „умом" у ономе што се говори, 
да буде свесно ъегово „Амин" и да се поучава „у вери" и 
назиру]е Црква (1. Кор. 14, 1 - 25). Без обзира на то, вей у 
УГ веку примепу]е се тенденци]а „та]ног" читаъа литур- 
ги]ских молитава и молитава светог крштеъа. Реакци]а 
на овакав начин читаьа молитава позната нам ]е из 137. 
(174.) Густиниданове Новеле ко]а заповеда да се молитве 
говоре „гласом ко]и Ве да чу]е веру]уби народ" и пот- 
креплъу]е то Светим писмом и теолошким аргументима. 
На кра)у, превладало ]е та]но читаъе молитава само на 
литурги]и и молитава на вечерьи и ]утреьи. Све остале 
молитве светих та]лни и свештених обреда говоре се 
наглас, сем оних ко]е се тичу само свештеника и пред- 
ставъа]у неку врсту ъегове исповести и ъегове молитве 
да буде удосто]ен да изврши одрефену свештену радъу. 
Такве молитве ]есу молитва пред врешеъе светог крште- 
ъа и великог освейета воде, ко]е се говоре док се произ- 
носи ]ектени]а, и молитва „Нико од везаних телесним по- 
хотама..." на свето} литургиди. Ове молитве су увек чи- 
тане та]но, док остале, ко]е се тичу народа и бива]у у име 
целокупне црквене за]еднице, било ]е природно да се го- 
воре гласно. 

Врло ]е могуве да су технички, или пре практични, 
разлози допринели томе да се литурги]ске молитве чита]у 


та)но. Света литурги]а се служи у светом олтару, док ]е 
свештеник окренут према истоку, односно лефима }е ок- 
ренут према народу (у старини свештеник }е био окренут 
према народу), са иконостасом ко]и ]е вей био почео да се 
уздиже, и у храмовима, базиликама, ко]е су биле великих 
димензи]а. У оваквим околностима било ]е тешко да се 
чу]у текстови ко]и су се читали тоном обичног читаъа и 
]ош од стране ъуди ко]и нису увек имали нарочите гла- 
совне могуйности или су били старци. Доказ да су ови ра- 
злози били узрок та]ног читаъа молитава, а не теоретски 
(разлози), коди долазе касни]е да оправда]у оно што се вей 
догодило, ]есте то што су под сличним околностима и мо- 
литве на вечеръи и на ]утреъи, кофе се чита]у у олтару, 
имале исту судбину (односно, чита]у се та]но), док су, на- 
супрот томе, молитве светих та]лни, као што су крштеъе, 
миропомазаъе, брак, }елеосвейеве, итд., будуви да се чи- 
та]у изван олтара, остале да се чита]у гласно. И на свето] 
литургиди заамвона молитва, кода се говори на средини 
храма, чита се гласно, док се молитве антифона, коде има]у 
сличан садржа], али се чита]у у олтару, говоре та]но. 


У на]нови]е време (изгледа вей од времена Колива- 
ра)’ примеву]е се тенденцифа повратка на]древни]ем пре- 
даьу у ширем контексту разбуктаваъа литурги]ског жи- 
вота верника. Тако се молитве чита]у гласно да би и вер- 
ници учествовали у ономе што се говори и да би разуме- 
ли оно што се служи. Посто]ао ]е, као што ]е било и за 
очекивати, ак отпор и из ]едног додатног разлога, однос- 
но што су ову праксу потенцирали разни хришвански по- 
крети. 


1) Покрет у ХУШ веку у Свето} Гори и Грчко] ком се залагао за 
вршеье помена упоко]енима само у суботу, а не у неде»у, за често 
причешфиваъе, итд., а представлали су га, измезу осталих, Макари}е 
Нотар, св. Никодим Агиорит, и др. (прим. прев.). 


Када се на вежбама из Литургике служе византи]ске 
литурги]е молитве се чита]у гласно, све сем молитве 
входа, молитве пред ]еванфеле, молитве „Нико од веза- 
них телесним похотама...", и молитава ко]е се чита]у пос- 
ле причешва, док се ставла]у честице у путир. Ово бива 
и из истори]ских разлога, али и из разлога поретка и 
образовног цила. Истори]ске разлоге смо вей поменули. 
Што се тиче разлога поретка, чиъеница ]е да ]е тадно чи- 
таъе молитава изазвало премештаъа и ремейеъа поретка 


на свето] литурги]и, што нарушава ъьену логику и све- 
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штенодоличну структуру. И, на кра]у, из образовних 
цилева, да би студенти разумели садржа] свештених текс- 
това, и да би га сталним понавъаъима утискивали у сво]е 
памбеъе како би ]едног дана могли да поучава]у народ и 
да га упубу]у у верске истине. 

Молитве треба да се чита]у без претеране театрал- 
ности, скромно и са свештеним благоъепи]ем, и толико 
гласно колико ]е довоъно да се чу]у. Увек се чита]у на 
свом месту, односно пред возглас ко]и одговара свако] од 
ъих.”' Када се укъучу]е одговор народа или нека прквена 
химна (као што ]е случа] у молитви анафоре), свештеник 


2 Иу црквенословенским служебницима имамо чест случа) премеш- 
таьа молитава са оног места коде им припада (а то ]е непосредно ис- 
пред возгласа) у средину ]ектени]е, премда сваки возглас чини }едну 
неразделиву органску целину са молитвом ко}а му претходи, што се 
види и из ъьиховог садржа]а. Примери тога су молитва верних прва, 
молитва верних друга, молитва приношева, итд. То ]е оно „ремеве- 
ъье поретка" о коме говори професор Фундулис (прим. прев.) 
7 У грчким служебницима и на}новидим сриским издаьима, као што 
су: Архим. Др Тустин Поповиё, Божанствене Литурги;е, Београд 
1978; Служебник, Свети архи]ере]ски синод Сриске православне 
пркве, Београд 1986; Службеник, Свети архи]ере]ски синод Српске 
православне Цркве, Београд 1998, молитве су штампане непосредно 
испред возгласа, за разлику од црквенословенских служебника, о ко- 
]има}е било речи у претходно} фусноти (прим. прев.). 


наставъа молитву када народ заврши по]аъе. Исто бива и 
приликом служеьа других древних литургида ко]е се 
служе на нашим вежбама. Мефутим, молитве на вечерьи 
и )утреьи се говоре тадно, због тога што не посто]и пот- 
пуна сагласност измеру молитава кое произилазе из Ти- 
пика певане службе и монашког богослужеьа. Понекад 
се на литурги]и светог Лована Златоуста следи уобича]ена 
пракса, односно молитве се чита]у та]но, да би се на се- 
минарима представио и прокоментарисао и овакав начин 
вршетюа свете литурги]е. Тада се литурги]ске песме, пре- 
ма на]нови]ем начину, по]у онолико колико ]е неопходно 
да се, колико ]е могуфе, покри]е читаъе молитава. Али се 
молитве никада не премешта]у на друго место. 


А.  ВОЗГЛАСИ- ЛЕКТЕНИЛЕ 


Молитве се готово увек завршава]у тро]ичном доксо- 
логи]ом, ко]у свештеник произноси на ]едан начин кои 
ни}е ни по]аъе, али ни обично читаъе (грч. термин ]е 
„ёкффуюс"). Отприлике на исти начин се говоре и ]екте- 
ни}е. Претериваъа треба да се избегава]у. Храм ни]е мес- 
то где се демонстрира]у гласовне и музичке способности 
и квалитети, него место служеюа Богу. Разлог сувише ду- 
гог тралаъа богослужета не треба тражити само у спором 
по]аъу по]аца, него и у свештеницима и Баконима, ко]и 
су дужни да да]у добар пример и да одржава]у ритам бо- 
гослужеъа у границама озбилности и свештенодолич- 
ности. 


Возгласи и ]фектени]е су се, због начина ъиховог про- 
изношеюа, у литурги]ском разво]у показали као ]ачи еле- 
мент од молитава, иако представъа]у само завршетак мо- 
литава. Тако, иако су се са талним читаъем молитава до- 
годила многа ьихова премештаюа, возгласи и ]фектени]е 
су, углавном, остали на сво]им првобитним местима. Зах- 


ваъу]уйи ьима (возгласима и ]фектени]ама) можемо да ре- 
стаурирамо тачан првобитни ред ових текстова, иако ово 
понекад ни]е могубе у потпуности. Класичан пример 
представъа молитва трисвете песме на свето] литургии: 
]ектенида кода ]0] претходи, иако у скрабеном облику, 
остала ]е на свом месту („Господу се помолимо..."), исто 
тако и возглас (‚„Лер си свет Боже наш..."), али }е молитва 
пренета на по]аъе трисвете песме. 


АП. ПОЛАБЕ 


У служеъу две]у византи]ских, као и свих древних, 
литурги]а и вршеъу светих та]ни (крштеьа, миропомаза- 
ъа, брака), улога свештеника }е примарна, не само тео- 
ретски, зато што ]е он вршилац та]не, него и практично - 
литурги]ски. Свештеник]е, дакле, она} кои се моли и мо- 
литва доминира на литургии, }ер ]е чуде народ. Прили- 
ком вршеюа свете литурги]е народ Вутейи слуша и одго- 
вара на позиве свештеника или факона са „Амин", „Гос- 
поде, помилу]", Пода], Господе", „И са Духом Твоим", 
„Имамо их ка Господу", „Свет, свет...", и тд. Мефутим, 
пази да не засеъу]е по]аъем примарну улогу свештеника. 
После увофеьа антифона и трисвете песме у византи]ске 
литурги]е, по]лаъье се исцриъивало у ъима и у старим 
химнама, као што су алилу]ари], херувика и причастан, 
ко]е су покривале оно време за ко]е ]е свештеник вршио 
одререне радъе. Много касни]е су уведене и две друге 
химне - тропари, величаъе Богородице (,Досто]но ]ест...") 
и „Видесмо Светлост истинску..." после причешйва. Тен- 
денци]а да се свештеничке молитве покрива]у спорим по- 
]лаъем, као и супротна тенденци]а, да свештеник скрабу]е 
или премешта молитве да не би био непокривен, тако да 
наста]е „дисхармони]а", ]есу неке од погрешности ко]е су 
последице та]ног читаъа молитава. По]ац]е постао доми- 


нантна личност на сабраъу, а свештеник споредна. Ова 
поуава ]е потпуно небогословска и непредаъска. 

Ово покушавамо да исправимо на нашим семинари- 
ма. Народ - по]ци нека по]у оно што припада народу: ан- 
тифоне, тропаре, трисвету песму, алилу]ари}, херувику, 
„Досто]но ]ест...", причастан и „Видесмо Светлост исти- 
ниту...". Све остало су одговори и треба да сачува]у сво]у 
просту мелоди]ску форму, као што ]е случа] на Свето] Го- 
ри иу Велико] Цркви, а не да се претвараду у музичке ко- 
мпозици]е и оратори]уме. 


ХШ. БИБЛИЛСКА ЧИТАБА 


Читаъа на свето] литургии и изван ъе чита]у се ре- 
цитативно. То ]е предаъски начин читаъа свештених тек- 
стова, ко]и, сем што читаъе смешта у целокупну мело- 
дичну климу богослужеъа, доприноси и томе да се текст 
боле чу]е и да буде упечатъиви]и. У рукописима ]еван- 
релистара, у Праксапостолима и Париме]ницима, посто]е 
знаци ко]и регулишу начин мелодичног читаъа, односно 
где треба да се подиже и спушта глас, где да се праве ма- 
ле или велике паузе, итд. Данас се мелодично читаъе уп- 
ражъава према наслефеном обича]у, без икаквих знакова, 
те се зато често претвара у по]аъе или лоше декламова- 
ъе. Парими]е се чита]у рецетативно, али интонаци]ом ко- 
]а се приближава читаъу, Апостол више рецитативно, а 
Теванфеъе дош више. Посто]и, дакле, дледна усходна лес- 
твица ка читаъу Леванфела ко]е представъа врхунац. 

Теванфеъе у свим случа]евима чита свештеник, изу- 
зев на свето] литурги)и, када се, очигледно због обима са- 
браъа, уступа факону да би се прочитало са амвона. Има- 
мо сведочанства ко]а показу]у да ]е и у овим случа]евима 
(на литурги]и) Леванфеле читао свештеник из олтара или 
епископ са горъег места, а да ]е Бакон са амвона понав- 


лао за ъима стих по стнх свештеног текста. Апостол и 
парими]е чита]у чтечеви. Институци]а чтеца се данас у 
нашим прквама полако губи, те зато читаъе често бива 
неодговорно и обично без претходног припремаюа. 


МУ. ПОСЛУЖИВАЬЕ У СВЕТОМ ОЛТАРУ 


Док се институци]ла чтеца губи, за институци]у 
ипофакона се може рери да ]е скоро у потпуности ишчез- 
ла. Ипоракони се обично рукополажу пред почетак оне 
литурги]е на ко]0о) Бе бити рукоположени за Ъакона. Дак- 
ле, потпуна формалност. Овоме ]е у многоме допринела 
забрана брака ипофаконима од стране 6. канона Трулског 
сабора. У суштини, одлучу]уву улогу су одиграле околно- 
сти у ко]има]е Црква живела током турског ропства, у ко- 
]има ни]е могла да опстане институцида ипофакона. Обаве- 
зе ипофакона преузела су „деца олтара" или цпрквеюак. 

У нашем параклису увек послужу]у студенти (наиз- 
менично), руковофени од неког ко]и ]е редовни]и и искус- 
ни)и. Облаче расу или стихар са укрштеним орарем, као 
ипофакони. 


АТ. ПРЕДКАБЕБЕ 


Као што смо рекли и напред када смо говорили о 
проскомиди]и, свето] литурги]и, као и свим светим та]- 
нама, претходи кафеье ко]е чини свештеник. Ово кафеъе 
има смисао припреме и освереьа простора, као и целог 
сабраъа. Ако се света литурги]ла служи у наставку ]утре- 
ъе, кафеье бива на славословъу. Ако претходе часови, 
онда се кафеъе врши на кра]у шестог часа. Ако има пред- 
читаъе или се по]е поли]еле], тада се кади пред кра] пред- 
читаьа или по]аьа поли]еледа. Кади се жртвеник, а са 
царских двери иконе, храм и народ. 


На архи]ере]ско} литурги]ли кафеье не бива на овом 
месту, него пред почетак архи]ере]ске литургиде, односно 
на входу, после уласка архи]ереда у олтар. 

На литурги]ама на ко]лима саслужу]е више свеште- 
ника, подражава се пракса архи]ере]ских литурги]а, од- 
носно предкафеье обично бива после входа, иако се ли- 
турги]ски не може оправдати. У овом случа]у нема кафе- 
ъа пред почетак литурги}е. 

Такон или факони приликом предкафеьа, као и на хе- 
рувици, заузима]у место наспрам свештеника ко]и кади 
часну трпезу и простор испред царских двери (соледа). 


ХИ. „БЛАГОСЛОВЕНО ЦАРСТВО..." 


Ова] почетни благослов свагда говори началству]уви 
свештеник, правеби Леванфелем знак крста на часно] тр- 
пези (на антиминсу). Не подиже ]Леванфелье, ]ер ]е то суп- 
ротно предаъу. 

На Пасху и током Светле неделе (као и у среду пред 
Вазнесеье) одмах после овог почетног возгласа свеште- 
ник по]е три пута „Христос васкрсе...", а хор по]е заврше- 
так тропара, затим га шест пута по]у певнице (наизме- 
нично), док свештеник говори стихове „Да васкрсне 
Бог...", итд. Последье „Христос васкрсе..." пева]у по по- 
ла свештеник и певница. У току подаъа „Христос вас- 
крсе..." свештеник кади около свету трпезу, жртвеник, а у 
време тревег „Христос васкрсе..." кади испред. У остале 
пасхалне дане од Томине неделе до уторка пред Вазнесе- 
ъе, „Христос васкрсе..." по]е се трипут, ]еданпут свеште- 
ник и двапут хорови (певнице). 


" 


ХУП. ВЕЛИКА ЛЕКТЕНИЛА 


Велику ]ектени]у или „мирну", по почетно) фразиТ,,У 
миру Господу се помолимо", говори на]стари]и Вакон. 

Прозба „За благочестиве и православне хришване" 
не говори се. Ова прозба ]е, из разумъивих разлога, то- 
ком турског ропства заменила прозбу за цареве. Она не 
посто]и у познатим рукописима ни у старим штампаним 
издаъима. 

Прозба за архи]ере]а се говори у оном облику у коме 
се налази у свим Служебницима и Евхологи]има: „За 
епископа нашега (име)...". Додаваье речи „оца" испред 
„епископа" ]е непотребно. Ово важи и за „На]пре помени 
Господе...", као и за сва слична места. 

Прозба за цара и во]ску треба да гласи овако: „За оне 
ко]и су на власти и за христоъубиву во]ску Господу се 
помолимо". Прозба „За сваку власт у нашо] држави и за 
нашу христоъубиву во]ску на копну, у ваздуху и на мору 
и за оне ко]и чува]лу нашу отаибину" у на]маъу руку ]е 
празнословле. 

На сваку прозбу народ - певница одговара речита- 
тивно „Господе, помилу]". „Амин" се говори само после 
возгласа. На „Заступи, спаси... благодайу Тво]ом" увек се 
одговара са „Господе, помилу]", а не са „Амин", као што 
то неки погрешно чине. 


ХУШ. АНТИФОНИ И ИЗОБРАЗИТЕЛЬНА 


Антифони су постепено увофени у византи]ске ли- 
турги]е, прво ]е уведен трейи антифон, у време кога се 
вршио вход, да би касни]е била уведена и остала два (пр- 
ви и други), због светости брода три, али и да се покри]е 
проскомиди]а, ко]а ]е после ъеног премештаъа са херу- 


вимске песме почела да се врши пред вход, у току по]аъа 
антифона. 

Три антифона }есу три васкрсна псалма ко]и су се чи- 
тали цели, са припевима, као што смо видели у певано] 
служби тритекта. Када]е проскомиди]а, у свом новом об- 
лику, била пренета пред почетак литурги]е, читаъе пса- 
лама антифона ]е ограничено на три или четири стиха по 
избору из сваког од ъих. 


Ова три антифона са одговара]увим припевима ]есу 
следеви: 
1. антифон: 91. псалам („Добро }е исповедати се 
Господу..."). 
Припев: „Молитвама Богородице...". 


2. антифон: 92. псалам („,Господ се зацари... "). 
Припев: „Молитвама светих Твоих... ". 


3. антифон: 94. псалам (,Ходите, обрадумо се 
Господу..."). 
Припев: „Спаси нас, Сине Божиуи... "). 


У току трейег антифона бивао ]е вход, а као входно]е 
свечано ]е по]ан 6. стих овог (94.) псалма „Ходите, покло- 
НИМО Се...", са припевом ко]и ]е исти као и припев тревег 
антифона „Спаси нас, Сине Божи]и...". Ови антифони су 
поуани на свим литурги]ама, што значи и на недеъним и 
на свакодневним, иако литурги]а увек има пасхални ка- 
рактер. 

Касни]е се догодила ]една промена - не у псалмима, 
него у припевима, ко]а]е можда почела од недеъе. Први 
припев ]фе остао исти. Други припев ]е замеъен трейим. 
Као трейи пак припев подан ]е васкрсни тропар или тро- 


пар празнованог светог. Мерутим, входно}е, и стих и при- 
пев, остало ]е исто. 

Тако имамо два типа антифона коди су се употреб- 
лъавали, и ко]и се ]лош увек употреблава]у на Свето] Гори. 
Први тип антифона називамо „древни", а други, да би се 
разликовао од првог, зовемо „млафи". Нови]и тип анти- 
фона ]е, да би ствар била дфасни]а, попримио следеви об- 
лик: 


1. антифон: 91. псалам (‚Добро де исповедати се 
Господу..."). 
Припев: „Молитвама Богородице...". 


2. антифон: 92. псалам („,Господ се зацари... "). 
Припев: „ Спаси нас, Сине Божиди... ". 


3. антифон: 94. (,Ходите, обрадумо се Господу... "). 
Припев: Тропар. 


За Господъе празнике васкрсне псалме замеъу]у ме- 
си]ански, ко]и се пророчки односе на тему празника. Што 
се тиче припева, следила се друга схема, односно припев 
тревег антифона ]е био тропар празника. За входно]е се 
узима]едан стих псалма требег антифона. 

Касни]е, по угледу на Господье празнике, установ- 
лени су специдални антифони и за Богородичне празни- 
ке. Мефутим, вей ]е био заборавъен исправан начин ъи- 
ховог саставъаъа. Стихови се обично узима]у по избору, 
а входно]е више ни]е стих тревег антифона, него „Ходи- 
те, поклонимо се..." општих антифона. 

На нашим семинарима употреблавамо све ове типо- 
ве антифона: древне, новиде, а у попразништву Господ- 
ъих и Богородничних празника специ)алне антифоне до- 
тичних празника. 


О изобразитеъно] ]е било речи када смо говорили о 
богослужеъима дневног круга. У монашким срединама - 
почетак ]е на]вероватни}е био у Манастиру пресвете Бо- 
городице Евергетиде у Константинопо»у - изобразите»- 
на]е, да се не би изоставлала, инкорпорирана у свету ли- 
турги]у. Антифони, ко]и нису били омиъени и уобича]е- 
ни у монашком предаъу, одстраъени су, а ъихова места 
су заузела два псалма изобразителне (102. и 143.) и бла- 
женства, као треви антифон. Прва два псалма нема]у при- 
пев, док блаженства на недеъним и свакодневним литур- 
ги]ама има]у посебне тропаре из Октоиха, коди се такофе 
зову „блаженства", или се по]е 3. и 6. песма канона свето- 
га коди се празну]е. Ова] нови систем ]е захтевао много 
више времена од антифона, али то монасима ние сме- 
тало. 

Када ]е монашки типик ушао у општу употребу и у 
парохи]ама ]е учиъен покуша] да се да предност монаш- 
ко} пракси и у погледу изобразитеъне. Сматрало се да су 
антифони подесни за сваки дан, док]е недеъом наметну- 
то као нормална пракса по]аъе изобразитеъне. Мефутим, 
ово се ни]е показало виталним, због дужине коду ]е по- 
примило ово богослужеъе, посебно када се литурги]а слу- 
жи у наставку ]утреъе. 

Рукописна традици]а нам сведочи да ]е у периоду 
када ]е дошло до мешаъа монашког са певаним типиком 
било покуша]а симбиозе ова два предаьа: псалми изобра- 
зителне су се читали са припевима, први (102. псалам) }е 
имао припев „Благословен си, Господе", други (143. пса- 
лам) }е имао припев „Слава Оцу и Сину и Светоме Духу", 
док ]е припев блаженстава био „Сети нас се, Господе, ка- 
да дофеш у Царству своме". Овакав облик изобразителне 
у рукописима носи наслов „изобразитеъна по чину Вели- 
ке Цркве". 


Тедну другу вариданту изобразитеъних, ко]а се пока- 
зала витални]ом, имамо у пракси словенских Цркава, у 
ко]лима се изобразителъна по]е у скрайеном облику, од- 
носно по]у се по четири стиха из сваког псалма и сви сти- 
хови блаженстава, али без припева или тропара. 

Све ове типове употребе изобразительне на свето} ли- 
турги]и употреблавамо наизменично, и то: 


а) Изобразитеъна са блаженствима, на коре се по]у 
тропари гласа из Октоиха. 

6) Изобразитеъна са блаженствима, на коде се по}? 
тропари трейе и шесте песме канона. 

в) Изобразитеъна „по чину Велике Цркве". 

г) Изобразитеъна у скрайеном облику. 


Са употребом антифона и изобразителъне свих типо- 
ва тежи се ка томе да се стекне увид у ]федно толико бога- 
то и разнолико предаъе, коде преживлава кризу. Данас се 
прва два антифона углавном сажима]у у троструко понав- 
лъаъе припева без стихова псалама, док ]е трейи антифон 
сведен на по]аъе тропара ()еданпут). Све ово се чини ра- 
ди тога да се да довоъно времена за извофеье сложених 
мелоди]а, као што ]е „сила" трисвете песме, херувика, 
„Досто]но ест..." и причастан, или за возгласе и ]ектени- 
}е. Ледноставне народне мелоди]е антифона сматраду се 
недосто]ним пажъе, а од стране „напредъьака" заморним, 
због тога што се понавъа]у припеви. Такофе ]е био без 
успеха и нелогични покуша] стапаъа псалама изобрази- 
теъне са припевима антифона, у циъу спасаваъьа монаш- 
ке праксе изобразитеъне у парохи]ама, где ]е дош упраж- 
ъьавало антифонско по]аъе. 


МХ. ВХОД СА ЛЕВАНБЕЪЕМ 


Вход или вход са ]Леванфеъем (термин „вход Леванбе- 
а" ]е погрешан) или, према на]нови]о] терминологи)и, 
„мали вход" („кра =ю0бос"), када се по]у антифони би- 
ва на трейем антифону и, пошто се на кратко прекине ъе- 
гово поуаъе, факон изговара речи „Премудрост, смерно 
сто]мо!", а затим се наставла антифон са входним, тропа- 
ри и „Слава и сада", као ъьегов завршетак. Када се по]е 
изобразитеъна, вход бива на „И сада" блаженстава (бого- 
родичан), ко]е се по]е спорифе. 

Вход се не врши преко целог храма, него према ста- 
ром чину, ко]и се дош држи у словенским Црквама и у 
Свето] Гори, бива у предьем делу храма (око соле]е). 
Молитву входа свештеник не говори у ходу, него пошто 
стане на средину храма. После молитве входа благосила 
се вход и говори се „Премудрост, смерно сто]мо!". На ли- 
турги]ама на кодлима саслужу]е више свештеника факон 
улази у олтар, полаже Леванфеле на свету трпезу и кади 
свештенике ко]и улазе. Тада, као што смо рекли, сви све- 
штеници по]у входно]е и учеству]лу у подаъу тропара, 
кандака и трисвете песме. А ако служе само свештеник и 
факон, не учеству]у у по]аъу. 


ХХ. ТРИСВЕТА ПЕСМА 


Трисвето] песми претходи молитва „Боже свети...", 
после позива од стране факона („Господу се помолимо"). 
Следи возглас „]ер си свет...". Свештеник у молитви тра- 
жи да се за]едница удосто]и да по]е трисвету песму. Када 
се молитва говори у току по]аъа трисвете песме долази 
до инверзи]е и у погледу прозбе и у погледу места воз- 
гласа, коли некад претходи молитви, а некад долази иза 
молитве. 


У току првог трисветог свештеници уз односни ди]а- 
лог (‚„Заповеди... - Благословен... - Благослови... - Благо- 
словен си...") одлазе на Горъе место и оста]у тамо сто]е- 
Ви током по}аъа трисвете песме, Алилу]а и читаъа /]еван- 
фельа, а седе за време читаьа Апостола и проповеди. У 
трону синтроноса седи само локални епископ, док све- 
штеници седе са стране, десно и лево од трона, према чи- 
ну. Само се свештеник коди началству]е кребе испред 
свете трпезе у току по]аъа Алилу]а да благослови читача 
Апостола и кафеъе, да прочита молитву пред Леванфеле и 
да благослови ]еванфелисту, односно факона кои йе про- 
читати Геванфеле. У току читаъа ]еванфела само он (на- 
чалству]уви) сто]и на царским дверима, слуша, преузима 
Теванфеле, полаже га на свету трпезу и врава се на сво]е 
мето, где седи да чу]е проповед. После тога сви свеште- 
нослужители се врара]у на сво]а места око свете трпезе. 

Ова] поредак се чува и када бива саслуживаъе или 
када служи ]едан свештеник. 


ХЛ. ЧИТАФА 


На нашим вежбама из Литургике обично се чита]у 
Апостол и Теванфеле дана, сем ако нека од перикопа ни]е 
одребена за тему проповеди, када се следи програм веж- 
би из Омилитике. 

Води се рачуна о томе да се полази од]едноставни]их 
беседа и иде ка сложени]им. Дакле, бира]у се перикопе 
ко]е су погодне за проповед, и свагда у оквиру периода 
Теванфелистара и Праксапостола, а у периоду Пентико- 
стара из Дела апостолских и Теванфела по Ловану. 

Читаъа бива]у у средини храма, са налова, и увек ре- 
цетативно. 


Данас ]е постало општеприхвайено мишъеъе да на 
литурги]и треба да се чита и }една перикопа из Старог за- 
вета, као што ]е то првобитно и било. Премештаъе пари- 
ми)а са литурги]е на вечерьъу у манастирима ]е прихват- 
ъиво. Мефутим, у парохи]ама ]е народ лишен могуйности 
слушаьа и тумачеьа Старог завета, будупи да ]е веома 
мали бро] оних коди долазе на вечеръу, док литурги]е 
споуене са вечерьом бива]у у дане коди нису погодни за 
поучаваъе. Ово питаъе }е уврштено у каталог тема о ко- 
има Ве се расправъати на будубем Великом Сабору. На 
нашим семинарима се, с }едне стране, у циъу упознаваюьа 
са старом праксом, а с друге, да би се припремио терен за 
поновно увофеъе праксе да се на литургиди чита]у и оде- 
ъци из Старог завета, на по]единим литургидама чита и 
]една перикопа из неке пророчке къиге. Ово углавном 
бива када се догоди и спомен неког пророка, тако да се 
бира и перикопа из истоимене къиге, или на сам дан 
празника, или у дане попразништва, када се чита ]една од 
три перикопе са вечеръе. Као „прокимен пророштва" 
узима]у се два стиха из неког псалма, ко]и су, по могуй- 
ности, у вези са празником. Избор перикопе треба да бу- 
де благовремен, а и одрефиваъе читача ко]и Ве ]е прочи- 
тати треба да буде бар ]едан дан рани]е да би имао до- 
воно времена да ]е проучи. Исто важи и за апостолске 
перикопе, као и за сва остала читаюа. 


ХХП. БЛАГОСЛОВ ЧИТАЧУ И ЛЕВАНБЕЛИСТИ 


После читаъьа Апостола и бванфела свештеник бла- 
госила чтеца и ]еванфелисту. Стари начин благосилаъа 
био ]е у оба случа]а просто „Мир ти", ко]е се говорило 
ниским тоном, пошто се ни]е односило на за]едницу, него 
само на оног ко ]е читао перикопе као „награда за труд", 
према светом Симеону Солунском. Однедавно превлада- 


ва обича] да се благослов говори не само гласно, него и 
да се распростире на све вернике. Тако „Мир ти" на Апо- 
столу поста]е „Мир ти, читачу" и дода]е се „и свему наро- 
ду". Нема сумьъе да]е додатак „и свему народу" потпуно 
неприхватъив и погрешан, пошто се благослов не тиче 
народа, него читача. Неколико секунди касни}е (ако се не 
по]е Алилу]а) народ се благосиъа са древним благосло- 
вом „Мир свима" пред читаъе ЛТеванфела. Што се тиче 
речи „читачу", сем што ]е не потвру]е предавье, ]фесте и 
]едан трагичан пример куда може да одведе схоластици- 
зам и произвоъност и куда бивамо вофени када не по- 
шту]емо скромни поредак Цркве. ЛТедно мало застраъеъе 
може да створи лавиринт претериваьа и конфузи]у без 
преседана. 

Такое и код благосиъаъа ]еванфелисте древни чин 
предвиба просто „Мир ти". Додатак „Мир теби, благовес- 
титеъу" ]е из истих разлога неприхватлив, као и помену- 
ти додатак код читаьа Апостола. 

У по]единим храмовима ]е уведена }една друга ново- 
тари]а у циъу наводног улепшаваюьа или истицаюъа чита- 
ъьа Апостола. Читач преузима Апостол од свештеника, 
ко]и сто]и на царским дверима, на „Сила" трисвете пес- 
ме, а по завршетку читаьа поново му га враба. Као ар- 
гумент наводи се то да]е Апостол свештена кьига, сад- 
ржи перикопе из Светог писма, богонадахнуте текстове 
итд., и треба да се налази на часно} трпези. Ово су пог- 
решне теолошке измишлъотине. Апостол ]е кьига певни- 
це, чтеца. Садржи антифоне, прокимене, алилу]ари]е и 
причасне, односно елементе ко]и се тичу народа, а не све- 
штеника. Читач треба унапред да увежба читаъье Апос- 
тола да би се избегле грешке у читаъу, не само код сво]е 
купе, него и у време богослужеъа. По ово] логици и ос- 
тале литурги]ске кьиге (Часослов, Псалтир, Триод), ко]е 
садрже библи]ске текстове требало би да се чува]у на све- 


то] трпези, ко]а би на та] начин постала полица за држаъе 
къига. На свету трпезу се ставъа само свето Леванфеле, 
ко]е ]е образац и символ Христа. Овакве антипредаъске 
иници)ативе довеле су до тога да ]е Апостол почео да се 
окива у сребро или злато, са представама апостола, Хрис- 
та, Богородице, апостола Андреда, итд., а свештеници га 
полажу на свету трпезу, што ]фе апсолутно недопустиво. 


ХХШ. АЛИЛУЛАРИЛ 


Алилу]ари] ]е псалам ко]и се чита са припевом трос- 
труког „Алилу]а", коде се по]е по влада]уйем гласу. Али- 
лу]ари] се по]е после Апостола, као прокимен Леванфеъа 
на свето} литурги]и и на другим богослужета, изузев ве- 
ликих (царских) часова. Циль ьеговог по}аъа ]есте прип- 
рема за слушаъе светог Леванфеъа и покриваье свеште- 
никових радьи и молитава, ко]е претходе }еванфелском 
читаъу, односно: 


кафетьа, 

молитве пред Леванфеле, 

благосилаъа факона коди фе прочитати Леванфеле и 
ъеговог одласка на амвон. 


Псалми алилу]ари]а се бира]у на основу теме празни- 
ка или теме ко]о)] ]е посвебен сваки дан у недели. Четврт- 
ком се чита 18. псалам „Небеса казу]лу славу Божи]у...". 
Никад нису читани сви стихови псалма, него три или ви- 
ше по избору, док факон не заузме сво]е место на амвону, 
када се прекида подаъе алилударида. Псалам алилу]ари]а, 
ако и ние наведен у Апостолу, лако се проналази, зато 
што се обично наводи почетни стих. 

По]аъе алилу]арида ]е, из разлога журбе, ограничено 
само на по]аъе троструког „Алилу]а". Ово ]е изазвало ве- 


лику пометьу у чину литурги]е. Све оно што се говори и 
чини пред читавье Леванфела пренето ]е и бива у време 
читаъа Апостола, што омета ъьегово слушаюе. Зато се 
намейе потреба васпоставъаюа по]аъа алилу]арида у ци- 
ъу урефени]ег служеьа свете литурги]е, што се }ош увек 
и држи на Свето] Гори, где се поде споро „Алилу]а" и та- 
да се врши велико кафеъе. На вежбама из Литургике се у- 
век по]е алилу]ари]. 


ХМ. ПРОПОВЕД 


Одмах после ]еванфелског читаъьа бива проповед. 
Ово место проповеди намефе како предаъе, тако и прак- 
тични разлози. Проповед]е увек бивала после читава /е- 
ванфела, као природни наставак речи поуке, ко]а се у 
Цркви нуди народу Божи]ем као ]една дидлахронична це- 
лина: пророштво - апостолска проповед - ]феванфеле - 
коментар и тумачеъе од стране савременог учитела Црк- 
ве. Проповед, у свим сво]им облицима, било као омили]а 
ко]а директно тумачи прочитане одеъке из Светог писма, 
било као реч ко]а синтетички разви]а неку празничну, ли- 
турги]ску или другу тему ко]а се тиче вере или етоса 
Цркве, зависи од светописамског штива. У сваком случа- 
]у, дидактички део свете литурги]е захтева да буде за- 
вршен проповеу. Ставлаъе проповеди на кра] литурги]е 
више изазива конфузи]у, него што доноси корист. 
Изговор да тада ]ош ни]е сабрана целокупна за]едни- 
ца има основа, али онда би, из истог разлога, и Апостол и 
Теванфеле требало да буду премештени на кра} литурги}е. 
Сем тога, у овом предлогу подсвесно посто]и обртаъе 
вредности: проповеди се да]е првенство у односу на вр- 
шее свете евхаристи]е, пошто они верници ко]и закасне 
]есте да губе богослужеъе, али зато стижу на проповед. 
А други аргумент, односно да се премештаъем пропове- 


ди на причастан доби]а оно време кое }е потребно за по- 
]аъе причасна, и на та] начин се не одуговлачи тра}аъе 
литурги]е, потпуно ]е антилитурги]ско. Причастан ]е ор- 
гански елемент свете литурги]е, време корисно за при- 
премаъе да би се приступило светом причешву, а не 
мртво време за даваье побожних поука. Ако свештено- 
служител и беседи, како то у принципу и бива, време 
причасна ]е за ъега драгоцено и погодно само да се при- 
чести и да припреми причешвиваъе народа. А ако не бе- 
седи сам свештенослужител, тим ]ош горе, ]ер се тиме 
проповед деградира у беседу за друге, а не, у првом реду, 
за свештенослужите»е, коди не могу истовремено и да се 
причешву]у и да слуша]у проповед. 

Временско тра]лаъе проповеди на свето] литургиди, 
сем ретких изузстака, треба да варира измебу 10 и 15 ми- 
нута. Прекорачеье овог времена замара и изазива зад- 
ржаваюе сабратьа. 

На литурги]ама нашег семинара из Литургике пропо- 
веда]у студенти четврте године на основу програма ко]и 
се доноси у ]уну претходне године. Проповед бива са на- 
лоъа ко]и се поставъа на амвон и увек се чита, не зато 
што ]е ово идеалан начин поучаваюа, него да би беседа 
била течна и унапред припремлъена, и првенствено да се 
беседник не ставла на муке да одмах, од првог беседнич- 
ког корака, напамет произноси проповед. 

Теме и врсте проповеди су, такофе, унапред одребе- 
не, тако да се да]е целокупан увид у проповед, као што то 
захтева и теори]а беседништва. 

Беседе студенткиьа, као што смо то вей и рекли, про- 
износе студенти. 


ХХТ. СУГУБА ЛЕКТЕНИЛА 


Ова ]ектени]а се никада не изоставла, као што ]е то, 
нажалост, превладало у парохи]ским пцрквама Грчке. У 
манастирима и у словенским црквама ова ]ектени]а се у- 
век говори. Сугуба ]ектени]а }е веома погодна за додава- 
ъе специ]алних прозби и помиьаъе имена живих, болес- 
них, брабе кода су у невоъама и упоко]ених. На нашим 
семинарима се изузетно дода]у и имена нових дипломи- 
раних теолога нашег Факултета, коли треба да положе 
заклетву (‚ош се молимо за слуге Божи]е..., нове дипло- 
миране теолога нашег Факултета, за ьихово здравъе и 
спасеъе рецимо"), имена оних кои се случа]но разболе, 
новорукоположених, а посто]и и стална прозба за профе- 
соре и студенте Богословског Факултета (‚ош се молимо 
за слуге Божи]е ко]и уче и ко]и се уче на нашем светом 
Факултету, за здравъе и спасеье ъьихово рецимо"), као и 
имена упокодених професора из диптиха (‚„]юш се молимо 
за блажену успомену и вечни поко] душа упоко]ених слу- 
гу Божиих и да им се опрости сваки грех вони и не- 
вони"). 

На две прве и на последьу прозбу сугубе ]ектени]е 
народ одговара са]едним „Господе, помилу]", а на остале 
са три. 


ХХИ. ЛЕКТЕНИЛА И МОЛИТВА ЗА КАТИХУМЕНЕ 


Уобичаено ]е да се и ]ектени]а за катихумене изос- 
тавльа у грчко] парохи]}ско] пракси, док се у манастирима 
и словенским прквама увек произноси. Као аргумент про- 
тив произношеюа ове ]ектени]е наводи се чиъеница да 
данас не посто]е катихумени, док ]ектенидла и молитва 
претпоставъа]у ьихово присуство, да приступа]у, моле 
се, приклаъа]у главе и излазе. Ово ]е тачно. Мерутим, ово 


нису прозбе искъучиво катихумена - оне пона]маъе при- 
пада]у катихуменима (‚„Оглашени, помолите се Господу") 
- него верника ко]ди се моле за катихумене (Верни, по- 
молимо се за оглашене. Да их Господ помилу}е..., Да им 
откри}е..., Да их приса]едини..."). Црква никада ниде не- 
плодна. Увек има катихумене, било да они присуству]у 
сабраъу, било пак да су одсутни. За их се молимо. На- 
рочито на ]едном теолошком факултету свест да посто]е 
катихумени и да]е ъихова катихизаци]а дело пастира и 
учитела Цркве, што Ве сутра бити садашти студенти, 
]есте нешто неопходно и веома корисно. Леванфелизаци]а 
света ни]е завршена. 

По]едини, да би избегли анахронизам, модифику]у 
фразе ко]е катихумене представла]у као да су присутни, 
почиъуви од „Верни, помолимо се за оглашене", изо- 
ставъалуйи прозбу „Оглашени, главе сво]е Господу при- 
клоните" и ъихово отпуштаъе. Ова} труд}е узалудан, по- 
што ]е }асно да молитва представла благосиъаъе присут- 
них катихумена. Други, опет, ову ]ектени]у говоре „та)- 
но" (тихо). И ово ]е нелогично импровизоваъе. ]ектени]а 
за катихумене упуВена ]е народу, а не Богу, док ъено та]- 
но читаъе не само што ствара неред у структури свете 
литурги]е, пошто се чита у току читаъа Апостола или по- 
]аъа херувимске песме, него ъено изоставлаюе повлачи 
за собом и изоставлаюе сугубе ]ектени]е и молитава 
верних. Ово се, нажалост, и догодило. Ово ]е први стади- 
]ум и леп начин ъиховог изоставъатьа. 

На вежбама из Литургике ]ектени]е за катихумене се 
никада не изоставла]у и из/других разлога, ко]е смо на- 
пред навели. 


ХХУП. МОЛИТВЕ ВЕРНИХ 


Две молитве верних на свето] литургии представ- 
лъа]у карику ко]а спада „литурги]у речи" са „литурги]ом 
та]не". Молитва за катихумене се зове „пред развидаъе 
антиминса", а прва молитва верних „после разви]аъа ан- 
тиминса". Свештеник разви]а антиминс на свето} трпези 
током ]ектени]е ко]а уводи прву молитву. Ни пре, ни пос- 
ле. То ]е из разлога поретка. 

У друго] молитви верних васпоставъено ]е исправно 
писаъе, ко]е потврЬу]у сви древни кодекси: „служе Ти" 
(‚„Лодрёбооот сот") уместо „служити Теби" („Лохрефаху оот’). 


ХХУШ. ВЕЛИКИ ВХОД 


Вход са часним даровима, или према стари]о] терми- 
нологи]и „други вход" и према нови]0] „велики вход" (\ 
ЦЕУОЛМ 86060с"), прайен ]е по]аъем такозване „херувим- 
ске песме", према ъеним почетним речима „Ми коли хе- 
рувиме таданствено изображавамо...". На]веви део ове пе- 
сме, све до речи „Као они кои Ве примити Цара свих", 
по]е се спори]е да би се покриле све радье ко]е бива]у до 
входа, а други део, после входа, брже. На]боле ]е да пос- 
то]и координираност измебу по]даъа и свештеникових ра- 
дьи, о чему треба да воде рачуна по]ци, односно прва 
текстуална целина, до речи „изображава]уйи", да покрива 
молитву „Нико од везаних телесним похотама...", друга - 
до „певамо", да покрива каеъе и трева - до „бригу“", тра- 
жеюе опрошта]а. 

Речи херувимске песме „сваку животну" („лабау тПу 
Вюткйу") исправла]у се, на основу древних рукописа и 
древних превода, у „сваку сада животну" („ласоу уоу Вло- 
к\у"). Што се тиче исправке фразе „као они ко]и йе 
примити" у фразу „као они ко]и су примили", када се ова 


фраза по]е после уношеьа дарова, потпуно ]е погрешна. 
Херувимска песма се не односи само на уношеъе дарова, 
него на целокупну та]ну ко]а Ве бити извршена у нас- 
тавку. Херувика]е нека врста входног, ко]е се обрава вер- 
ницима позивалуби их да оставе сваку животну бригу у 
свештеном часу служеюа литургие (‚,сада") да би прими- 
ли Цара ко]и долази у евхаристиди, а не хлеб и вино ко]и 
нису освейени у време входа („као Цара великог Кога Ве- 
те примити кроз причешйе", тумачи Теодор Андидон). 
Исто тако ни речи „и Животворно]} Тродици Трисвету 
песму певамо" не односе се на трисвету песму („Свети 
Боже..."), ко]а се наводно подала у време входа, него на 
библи]ско трисвето (Свет, свет, свет, Господ Саваот..."), 
ко]е Бе се по]ати мало касни}е. 

Такон у време вршеьа входа држи на глави свети 
дискос, а свештеник путир у висини сво]их груди. Према 
старо] усмено] традиции, ко]у су чували и држали стари 
свештеници, Бакон у време входа гледа испод дискоса, а 
свештеник изнад светог путира. У време входа факон и 
свештеник говоре „Све вас да помене Господ Бог..." и 
ништа више. Помиъаъе имена врши само архидере}. То 
]е ъегов диптих. Велики вход се врши по исто] траси по 
ко]0] и мали, о коме }е вей било речи. 


ХММ. ПРОЗБЕНА ЛЕКТЕНИЛА 


На свето] литурги]и, Дош од УШ века, двапут се про- 
износи прозбена ]ектени]а, ствар ко]а се не догафа ни на 
]едно] друго] служби. Произноси се на овом месту, од- 
носно после полагаьа часних дарова на свету трпезу, и 
после молитве анафоре. Истори]ски ово се тумачи као ко- 
егзистенци]а две]у традици]а, кое су се формирале после 
премештаъа прозбених ]ектени]а са ьиховог првобитног 
места, ко]е }е било пред отпуштаъе катихумена или пос- 


ле две молитве верних. Прозбена ]ектени]а се односи на 
живот и потребе верника после ъиховог изласка из храма 
(анфео чувар, опрошта] грехова, хришвански кра] нашег 
живота). Фено првобитно место, ко]е ]е после литурги]е 
речи, ]лесте последица тога што су после катихумена саб- 
раъе напуштали и верници коди се нису причешйивали. 
Кено премештаъе после великог входа било ]е из истог 
разлога, а последица ]е и трепетног поштоваьа према 
входу са светим даровима, кое се у мефувремену разви- 
ло. Они ко]и се нису причешвивали одлазили су из храма 
после великог входа. Сличан разлог ]е проузроковао и 
другу традици]у, ко]а под утицадем литурги]е предеосве- 
Гених дарова, ко]а на том месту има прозбену ]ектени}у, 
претпоставла оста)аъе на литурги]и и у време освебеъьа 
часних дарова и напуштаъе храма пред причешйе. 


Данас по]едини ову ]ектени]у произносе двапут, а 
неки }едном или ни]едном. Исправни]е ]е да се говори по- 
сле великог входа, а да се изоставльа друга прозбена ]ек- 
тени]а (после освебеьа часних дарова). После освереьа 
часних дарова ]едина тема ]е свето причешйе, тако да 
убациваъе прозбене ]ектени]е на то место прекида конти- 
нуитет овог дела литурги]е. На овом месту се, као и на 
литурги]и светог апостола Лакова, произносе само три 
прозбе после закъучиваъа диптиха и позива на молитву 
(„Поменувши све свете... помолимо се"). 

„За принесене и освейене часне дарове..." 
„Да човекоъубиви Бог наш..." 
„Измоливши ]единство вере...". 


ХХХ. ЦЕЛИВ МИРА 


Целиваъе народа на литурги]и данас се потпуно из- 
губило. Сачувано ]е само измефу свештеника када саслу- 
жу]у. Целиваюье се врши крстообразно и свештеници 95- 


лива]у ]едан другом руку, досто]анствено, без журбе, и 
пре свега без претериваъа у исполъаваъу смиреьа. 

Целив се покрива по]аъем псаламског стиха „Ъуби- 
Бу Те, Господе..." (Пс. 17, 1), споридим ритмом, онолико 
колико тра]е целиваюье. Када служи само ]едан свеште- 
ник, па према томе нема целиваъа, одговор народа пред- 
ставъа антиципираъе исповедаъа вере, опет у контексту 
]единства вере и за}еднице ъубави, ко]лу символизу]е це- 
ливаъе („Оца и Сина и Светога Духа, Троицу ]едносуш- 
тну и нераздеъиву"). 


ХХХ. СИМВОЛ ВЕРЕ 


Таконов позив ко]ли претходи Символу вере до по- 
ловине се тиче затвараъа врата храма, као што ]е било у 
старини (Двери, двери", подразумева се „затворите", као 
и на литурги]и светог апостола /Лакова: „врата (двери) зат- 
ворите"), док се друга половина односи на Символ вере, 
према чи]ем произношеъу се побубу]е пажьа народа 
(„Премодрушву пазимо"). ИзмеБу ова два позива посто]и 
тачка. Та два позива не представла]у ]едну фразу. 

Произношеъе Символа вере у манастирима бива од 
стране предсто]атеъа у име за]еднице. У парохи]ама га 
произносе сва за}едница, и ово предаъе ]ош увек посто]и 
у словенским црквама и на Западу, где се чак и по]е. Иу 
нашо]} отацбини многи покушава]у да оживе ова] лепи 
древни обича]. Овоме помаже с ]федне стране хор, ко]и га 
произноси ниским тоном да не би изгледало да га присва- 
]а, ас друге стране факон, ко]и се на „Двери, двери... па- 
зимо" окребе према народу и дискретно, покретима руке 
у ко] о] држи орар, диригу]е Фегово произношее. 


ХХХП. АПОСТОЛСКИ БЛАГОСЛОВ 

„Благодат Господа нашег..." се у целини произноси 
са лицем окренутим према народу. Благослов се да]е ру- 
ком свештеника са познатим слагаъем прсти]у, без држа- 
ъа воздуха. Ова пракса (држаъе воздуха приликом дава- 
ъа овог благослова) се по]авила касни]е, када ]е свеште- 
ник почео да служи литурги]у сам, без Бакона, па ]е мо- 
рао сам да стално маше рипидом изнад часних дарова, 
ко]и су тада били откривени, да би одагнао инсекте. Све- 
штеник ни]е напуштао свете дарове током овог благосло- 
ва, него се тек на речима „да буде са свима вама" окретао 
према народу и одмах се врабао за свету трпезу. Не пос- 
то]и разлог за задржаваъе ове праксе. 

Према старом усменом пропису, као што }е и она] ко- 
и смо вей поменули у погледу начина на ко]и треба да се 
држе дарови на великом входу, приликом благосилъаюа 
на „Благодат...", као и приликом сваког другог благоси- 
аа, свештеник не подиже руку изнад свог чела. То су 
стари свештеници сматрали за знак су]ете и непристо]но- 
сти. Само приликом подизаъа часног крста на празник 
Воздвижеюа ова} пропис ]е допуштао изузетак. 

На речима „Заблагодаримо Господу" свештеник се 
клаьа Христово] икони. Ово ни]е без разлога. Господ 
Исус Христос ]е „икона Бога невидъивога" (2. Кор. 4, 4), 
„Она] Ко]и ]есте". „Она] ко ]е видео" Христа „видео ]е 
Оца" ()н. 14, 9). Молитве свете литурги]е, наравно (изу- 
зев молитве трейег антифона, молитве пред Леванбеле, 
молитве „Нико ко ]е везан...", молитве „Чу], Господе..." и 
молитве „Христе Боже наш, Ти сам ]еси пунова Закона и 
Пророка...", ко]е се упуву]у Христу) упуву]у се Богу Оцу, 
на Кога се односи и претходна фраза. 


ХХХШ. МОЛИТВА АНАФОРЕ 


Молитва анафоре, централна и на]важни]а литурги]- 
ска молитва, одувек ]е имала карактер диалога измеБу 
свештеника и народа. Одговори народа припада]у молит- 
ви и представла]у ъен део ()едно претпоставла друго). 

Ова] ди]лалошки карактер дужни су да пошту]у и 
свештеник и народ. Први ишчеку]е одговор другог, а дру- 
ги не претенду]е да покри]е оно што говори први. Почи- 
ъе диалогом: 

- „Благодат Господа нашег Исуса Христа...". 
- „И са духом тво]им". 
- „Горе има]мо срца". 
- „Имамо их ка Господу". 
- „Заблагодаримо Господу". 
- „Досто]но и праведно". 
Наставла се са диалогом: 
- „Досто]но]е и праведно Тебе певати... и говорейи" 
- „Свет, свет, свет...". 
- „Са овим блаженим Силама, човекоъубиви Вла- 
дико... на отпуштеъе грехова". 


„Амин". 
- „А тако исто и чащу... на отпуштеъе грехова". 


„Амин". 

- „Сева]уйи се дакле... Теби приносейи због свега и 
за све", 

- „Гебе певамо... Боже наш". 

- „ош Ти приносимо... и Приснод]еву Мари]у". 

- „Досто]но]е ваистину... величамо". 

- „За светог Лована... Истине тво]е". 

- „Господе, помилу]". 

- „(Помени) и све оне ко]е сваки има на уму и све и 
сва" „Код фу &каотос... код пасбму". 

- „И све и сва". 


- „И да] нам... векова". 
- „Амин". 


И завршава се дидалогом: 
- „И да буду милости... вама". 
- „И са духом тво]им". 


Исправно писаъе ]е „приносеви"” („лробфёроутас”) 
уместо „приносимо" („лросфёроцау"). Ово потврбу]у сви 
рукописи, а то захтева и сама структура молитве, као и 
смисао фразе. Часне дарове, према ово] фрази, подиже 
факон, ако саслужу]е. Ако служи сам свештеник, онда он 
подиже дарове. Приликом благосилаъа часних дарова 
свештеник благосиъа показу]уйи, крстообразно и са прс- 
тима у облику благослова, прво хлеб, а затим чашу, изнад 
дарова. На кра]у обо]е за]едно, опет на исти начин. При- 
ликом благосиъаъа часних дарова стари свештеници су 
сави]али фелон на десно раме због бо]азни да не оборе 
путир или дискос. 

Антидор се подиже (не благосила се) одмах после 
„Особито..." и током по]даьа „Досто]но }ест...". После за- 
вршетка подаъа свештеник наставльа „За светог Лована...". 

После кафеьа приликом „Особито..." свештеник пре- 
да]е кадионицу Закону, а он, пошто оде иза часне трпезе, 
кади, тихо чита]уйи из диптиха прво имена упоко]ених, а 
затим живих. „(Помени) и све оне ко]е сваки има на уму 
и све и сва" („Кол фу &каотос...") представла завршетак 
ъеговог помиъата. 

„Достофно фест..." увек се по]е другог гласа”? и живо. 


" 


2? У Сриско} цркви „Достофно фест... 
прев.). 


по]е се четвртог гласа (прим. 


ХХМУ. КЛЕЧАБЕ 


Наш положа] на богослужеъу не одрефу]е наша лич- 
на побожност и расположеъе, него традици]а Цркве, на 
основу смисла ко]и да]е сваком литурги]ском положа]у и 
сваком богослужбеном моменту. Тако приликом рукопо- 
ложетъа Бакок сави]а ]едно колено, у знак делимичне бла- 
годати служеъа, а презвитер оба, у знак пунойе свеште- 
ничке благодати. Током Велике Четрдесетнице одреБено 
]е време и бро] поклона. За Возвдижеъе Часног Крста, та- 
кофе. На вечерьи Педесетнице факон позива вернике ка- 
да треба да клекну и да устану. Исто бива и у другим ли- 
турги]ским типовима. Тако на литургиди „Апостолских 
Установа" имамо сличне позиве од стране факона („Ми 
ко]и смо верни клекнимо") и на литургидфи префеосвеве- 
них дарова светог Лакова („Опет, савивши колена, Госпо- 
ду се помолимо" - „У милости и ъубави Божи]о0] устани- 
мо"). Богослужеве ]е ]лавна молитва ко]ом руководи Црк- 
ва, за разлику од приватне молитве коуа ]е слободна од 
правила и регулисава. 

На богослужеъу, уопште, преферира се сто]ейи став 
у знак слободе деце Божи]е. Сто]ейи положа] ]есте поло- 
жа) оних кои су слободни, док ]е клечаъе положа] слугу. 
У име слободе ко]ом нас ]е Христос ослободио (Гал. 5, 1) 
упуву]емо наше молитве Богу и Оцу нашем. Стасиди]е 
наших храмова служе управо овом циъу, а верници на 
богослужеъу или седе или стофе. 

20. канон Првог васеъенског сабора забраъу]е клеча- 
ъе у периоду Пасхе и недеъом због васкрсног карактера 
ових дана. Оци Истока и Запада истичу да сто]ери по- 
ложа] символизуз]е васкрсеюе из мртвих и спасеъе кроз 
Христа (уп. и 8. канон Петошестог сабора). 

Нарочито света литургида, ма у ко]и дан да се врши, 
има пасхални и васкрсни карактер. Ако ]е карактер дана 


тужан и пока]ни, као што су то дани Велике Четрдесетни- 
це, радосна та]на свете евхаристи]е се не врши. Само по 
себи ]е разумъиво да се клечаъе не слаже са овим. У ви- 
занти]ском, као и у другим литурги]ским типовима, }а- 
конски позиви, коди одрефу]у кодли положа] треба да за- 
узме за]едница приликом молитве, ]асно говоре о усправ- 
ном положа]у на главним моментима свете литурги]е, као 
што су Мали и Велики вход, читаъе Леванфела, Канон 
евхаристи]е и благодареье после светог причешва (‚,Пре- 
мудрост, смерно сто]мо", „Смерно сто]мо, чу]мо свето ?е- 
ванфеле", „Сто]мо смерно, сто]мо са страхом...", „При- 
мивши божанске, свете, пречисте..., Христове Тане, сто- 
]еВи смерно..." на византи]ским литурги]ама, и паралелна 
места осталих литургида: „Сто]мо смерно, сто]мо побож- 
но..." на литурги]и светог Такова, „Ви ко]и седите устани- 
те" на литурги]и светог Марка, итд.). На основу ове писа- 
не и неписане традици]е монаси никада не клече на све- 
то] литурги]и. Они силазе са стасиди]а и дубоко се кла- 
ъьа]у приликом освейеа часних дарова, али никада не 
пада)у на колена. Исто тако и свештеници „моле се пог- 
нути", према на)стари]ем чину и прописима типика ста- 
рих рукописа. Приликом освейеьа часних дарова и на 
осталим важним моментима канона евхаристи]е и свете 
литурги]е свештеници заузима]у предаюьски положа] кои 
видимо и на византи)ским фрескама, на ко)има су у апси- 
ди светог олтара представъени свети ]ерарси коди служе. 
Управо такво значеъе има]у и прописи старих рукописа 
„моле се погнути" или „говори погнут". Ово ]е доскора 
важило и за свештенике и за народ. 


На Западу ]е током касни]ег средъьег века, у периоду 
општег незнаъа, уведено да се на литургии клечи, што ]е 
важило и за свештенике и за народ, да би се на]едан сви- 
ма опипъив начин истакла важност одрефених важних 
момената литурги]е. Ова] обича] ]е извршио утица] на 


руску праксу, а преко ве, у нови]е време, и на нас. На]- 
трагични]е у овом случа]у ни]е то што клече по]едини 
верници, па чак и свештенослужитеъи, приликом освеве- 
ъьа часних дарова, него што томе уче и да]у подстрека 
учитеъи Цркве, без обзира на свете каноне и дуговеков- 
ну црквену традици]у и праксу. Нашу личну побожност 
на богослужеъу диктира литурги]ски поредак, а ми треба 
да се прилагофавамо ритму и начину за)едничке молитве. 
Иначе, изазивамо неред и понашамо се самоволно, не 
потчиьава]уйи се црквеном поретку и не трудеби се да 
схватимо ъегов дух, него уводейи нашу личну побож- 
ъачку или псевдопобожъьачку праксу, кода ]е страна на- 
шем црквеном предаъу. 


ХХХТ. ГОСПОДА МОЛИТВА 


За задедничко произношеье Господъе молитве важи 
све оно што смо рекли за Символ вере. Закон треба да 
предводи народ у произношеъу молитве „Оче наш...", 
што и ]есте ъегова предаъска улога, а не да у то време 
укршта орар, одвлачейи на та] начин пажьу народа. 


ХХХИ. УКРШТАЪЕ ОРАРА 


Такон се пред свето причешйе крстолико опасу}]е 
орарем из практичних, али и символичних разлога. Не 
опасу]е се, као што смо вей рекли, на „Оче наш", него ка- 
да уБе у свети олтар, после „Пазимо", а пре него што при- 
несе свештенику топлоту на благослов. То се }асно види 
и из прописа старих рукописа. Исто тако, и у случа]у ка- 
да саслужу]е више Закона треба да се опасу]у у том тре- 
нутку. Овако опасан орар факон држи до момента када 
поново враба дискос на проскомиди]у, или према древ- 
ном чину у скевофилакион или факоникон, а распасу]е о- 


рар на „Нека се испуне...", пред]ектени]у „Примивши б0- 
жанске, свете, пречисте...". 

Треба }ош напоменути да стари прописи предвиба]у 
да и свештеник пред подизаъе светог агнеца на „Светиъе 
светима" сави]а фелон на рамена, а поново га спушта на 
„У миру изифимо", када треба да прочита заамвону мо- 
Литву. 


ХХХУП. ЗА ТВАРАЬЕ ЦАРСКИХДВЕРИ 


Затвараье и отвараье царских двери и навлачеъе за- 
весе ]есте ]едан комплексан проблем, ]ер чини се да ни]е 
свугде и свагда посто]ала у]едначена пракса, нити се 
пракса парохида слагала са праксом манастира. Мефутим, 
у недавно] прошлости ]е и у парохи]ама била превладала 
монашка пракса, према ко]0] се царске двери држе затво- 
реним током на]вевег дела литурги]е, и отвара]у се само 
из практичних разлога. Да не улазимо у детале, царске 
двери се отвара]у само на Малом и Великом входу, при- 
ликом кафеьа, читаьа Леванфела, као и приликом при- 
чешва народа до заамвоне молитве. Отпуст бива испред, 
са затвореним дверима. Такони улазе на лужне двери, а 
излазе на северне. Када саслужу]е више свештеника и то- 
ком Светле Неделе двери се држе стално отворене. 

Исто тако и завеса на царским дверима била ]е наву- 
чена од Символа вере до причешйа народа, док су благо- 
слови из светог олтара давани кроз навучену завесу или 
пошто се завеса мало помери. 

Као остатак ове старе праксе, ко]а се дош увек чува у 
манастирима и у словенским Црквама, остало ]е да се 
затвара]у царске двери или навлачи завеса током причас- 
на, што се дош увек практику]е у одрефеним, али не у 
свим, парохи]ским храмовима. Ово, спо]ено са символиз- 
мом васкрсеьа, ко]и се прида]е позиву „Са страхом Бо- 


' 


жи]им...", може да се задржи као ]едан виталан елемент. 
Исто тако и затвараъе царских двери приликом отпуста, 
ко]и бива у средини храма, као што }е уобичадено у мана- 
стирима, наглашава завршетак богослужеъа и може да се 
задржи и у парохи]ама. У манастирима свештеник да]е 
отпуст и разда]е нафору са камилавком на глави. 


ХХХУШ. ПРИЧАСТАН 


Причастан ]е ]едан стих псалма, коди се првобитно 
по]ао по узору на прокимене, док се читао псалам. Значи, 
на сваки стих псалма, из кога ]е био узет причастан, по}ан 
]е стих - причастан, док су традале припремне радъе за 
свето причешйе (разламаъе Агнеца, ставъаюе честице 
ИС у путир, наливаъе топлоте), причешйе свештенослу- 
жительа и, у наставку, причешве верника. Причастан }е, 
дакле, био химна ко]а ]е покривала све ове моменте и ко- 
]а]е прекидана када се заврши причешфе. Разлика измебу 
причасна и прокимена се састо]ала у томе што ]е стих 
причасна имао припев „Алилу]а“". Приликом избора сти- 
ха причасна узимано ]е у обзир да се та] стих или пророч- 
ки односи на свето причешйе и да представлъа подстрек 
за причешйе, или, што }е карактеристично за касниде при- 
часне, да се односи на празник. Други начин по}аъа при- 
часна био ]е да се причасни псалам по]е антифонски, али 
без понавъаъа припева, што се чини када се пое по прет- 
ходном начину, него се после сваког стиха по]е као 
припев „Алилу]а". Сем псаламских причастана имамо и 
два случа]а употребе светописамских места - причастан 
Бого]авъеьа ]е „Тер се ]ави благодат Божи]а спасоносна 
свима ъудима" из Тит. 2, 11, и причастан Преполовлеюа 
Педесетнице „Коди ]еде ме]е тело и пи]е мо]у крв у мени 
пребива и ]а у ъему, рече Господ" из Л. 6, 56. Имамо, 
такофе, и причасне ко]и нису библи]ски, него су узети из 


одререне прквене песме, као што ]е причастан Пасхе 
„Гело Христово примите, извора бесмртнога окусите". 
Сви ови причасни има]у као припев „Алилу]а" и изгледа 
да се не чита]у са стиховима из псалама. За ова} послед- 
ъи - причастан Пасхе - сачувано ]е у рукописно] тради- 
ци)и пет стихова коди су преузети из одрефене црквене 
химне, ко]е употребъавамо на нашим вежбама током 
пасхалног периода: 
„Гело Христово примите... 
1. Велика }е тална Твога, Христе, Васкрсевьа. 
Тело Христово примите... 
2. Доброволно си дошао на страдаъе, Бесмртни. 
Тело Христово примите... 
3. Тада и ад сретнувши Те огорчи се, ]ер му]е одузе- 
та власт над душама. 
Тело Христово примите... 
4. Тада се обрадова и Марида мироносица, поклонив- 
ши се Богу испред гроба. 
Тело Христово примите... 
5. Реците Петру и осталим апостолима да]е васкрсао 
из мртвих Бесмртни. 
Тело Христово примите... 


Посто]е и причасни о ко]има сведочи традици]а, али 
се данас не употреблава]у. Такав ]е, на пример, случа] са 
причасном „Као што чезне }елен за изворима вода, тако 
чезне душа мо]а Теби, Боже" (Пс. 41,1): 

Причастан ]е имао сво] нарочит разво]. Престао ]е да 
се чита цео псалам, тако да]е остао само стих причасна, 
ко]и се по]е спором мелоди]ом, кода има за ци» да задо- 
воли естетске захтеве епохе. Будуйи да народ ни]е често 
приступао причешйу, створио се утисак да причастан има 
за циль да покри]е само причешве свештеника. Када ]е на 
велике празнике велики бро] верника приступао светом 


причешву, ъьихово причешйиваъе ]е почело да се врши 
после отпуста на литурги]и. 

Разво] причасна у наше време налази се у опасности. 
Будуйи да споре мелоди]е нису у складу са музичким 
укусом нашег времена, а ьихово извофеъе захтева и му- 
зичко знаъе и гласовне могуйности, по]ци су се окренули 
изналажеюьу излаза изван оквира предава. Тако се на 
причасну могу чути псалми, поли]еле], тропари, парали- 
турги]ске композици]е, терирем, и много чега другог ко]е 
]е у вези или без икакве везе са светим причешвем или 
празником и што, ни у ком случа]у, ни]е предвифено ти- 
пиком да се по]е као причастан. Смртоносни ударац при- 
часну задали су теолози премештаъем проповеди на при- 
частан. Штавише, пошто ]е учествоваъье у светом при- 
чешйу почело да се негу]е у вейем степену, тако да неде- 
лом приличан бро] верника приступа пречистим та)нама, 
по]аъе причасна се, из незнаьа, не наставла и у време 
причешвиваъа верника, него се то време оставла непо- 
кривено или се претерано понавла тропар Великог Чет- 
вртка. 

Ако не дофе до исправног сучелаваюа са свим овим 
проблемима, будуйност причасна Ве сигурно бити ]ош го- 
ра него што ]е сада. На вежбама из Литургике покушава- 
мо да се суочимо са овом ситуаци]ом и да промовишемо 
могуйности очуваьа предаъа и обнавлаюьа овог лепог 
елемента свете литурги}е. Због тога: 


а) никада се не проповеда на причасну нити уместо 
ъега, из разлога ко]и су наведени у параграфу о про- 
поведи; 

6) увек се по]е причастан ко)и ]е предвифен Типиком, 
било спорим напевом било читаъем ъеговог псалма 
као што ]е то било у старини; 


в) антифоно се по]у причасни псалми, нарочито на 
древним литурги]ама; 

г) понекад се по]у древни причасни ко]и се данас не 
употреблава]у; 

д) по]аъе причасна се наставла и током причешйа на- 
рода. 


ХХХИ. МОЛИТВЕ ПРЕД СВЕТО ПРИЧЕШЕЬЕ И 
БЛАГОДАРЕБЕ ПОСЛЕ СВЕТОГ ПРИЧЕШЕА 


Ради се, у суштини, о збиркама молитава ко]е има]у 
за ци да се верници кроз ъих припрема]у за свето при- 
чешйе и да благодаре после причешва. Молитве у руко- 
писима, па чак и у штампаним издаъима, показу]у рела- 
тивну разноврсност, и зато их ]е некад више, а некад ма- 
ъе, што показу]е да су биле предвифене да се употребла- 
ва]у по избору. Ове молитве су се претвориле у неку врс- 
ту богослужеюа, са додатком псалама, канона и других 
тропара. Реч ]е о дивним приватним молитвама ко]е се 
приватно чита]у пре и после причешва, а чита их или гру- 
па верника или монашка за)едница. Важно }е да се те мо- 
литве не чита]у на литурги]и, било да их чита сам свеш- 
теник у време причасна, било да их чита чтец пре и после 
светог причешва за целу Цркву. У првом случа]у изазива 
се непотребно одуговлачеъе тра]лаъа причасна, док се у 
другом случа]у литурги]а црквене за)еднице претвара у 
приватну пиетистичку молитву. Света литурги]а, онако 
како ]е формирана у предаъу Цркве, }есте комплетна слу- 
жба. Литурги]а у свом тексту има инкорпорирану и при- 
прему за причешйе (молитва пред „Оче наш", Господъа 
молитва, молитва приклаъаюа главе) и благодареъе пос- 
ле светог причешва (молитва „после причешва свих“). 
Оци су сматрали да]е ово доволъно, па и ми ово треба да 
сматрамо доволним у време свете литургиде. Приватно 


нека се употреблъава]у ове предаъьске молитве, и то оно- 
лико колико жели душа сваког верника. 


АЕ. СВЕТО ПРИЧЕШВБЕ 


Причешвиваъе се врши према утврбеном чину после 
позива „Са страхом Божи]им...". Оно ние споредна рад- 
ъа да би се премештало после отпуста, или да се говори 
„Спаси, Боже, народ Тво]..." и да се наставла ]ектени]а и 
остатак свете литурги]е, а да за то време свештеник или 
факон причешйу]е народ са царских двери или споредних 
олтарских двери. То су нечувене и непобожне ствари, 
ко]е су недопустиве и ко]е нарушава]у поредак и благо- 
ъепи]е литурги]е. Ово се не може оправдати, ма колики 
да]е бро] оних ко]и се причешву]у. Боле ]е да они ко]и 
има]у неодложне послове напусте богослужеъе, него да 
бива ово светогрбе, ]ер се заиста ради о светогрбу. Свето 
причешйе ]есте синоним за свету евхаристи]у. То ]е на]- 
важни]и моменат за сваког верника и за целу Цркву, ко]а 
се храни хлебом живота и чашом спасета. Због тога, када 
се предвиба да Ве бити велики бро] причасника, ъихово 
причешвиваье треба да се правилно организу]е: да се 
наставъа по]авъе причасна, да се обезбеди више путира 
како би могли да причешйу]у сви свештеници и да се 
осигура савршени ред и благоъепи]е. Свети канони за- 
браъу]у Бакону да причешбу]е у присуству свештеника, 
али када ]е у питаьу велики бро] причасника може, по 
икономи]и, да причешйу]е и Закон, ако нема других све- 
штеника да помогну. 

У уобича]еним околностима народ причешву]е увек 
први по чину свештеник. Ледан или дво]ица факона сто]е 
око ъега и помажу. У време причешвиваа народа нас- 
тавла се, као што смо рекли, подаъе причасна. Верници, 
као и свештеници, причешйу]у се само од агнеца, ]ер се, 


по учеьу отаца, само агнец, а не и честице, освейеьем 
претвара у тело Христово. Када се предвифа да Ве велики 
бро] верника приступити светом причешву, у свети путир 
се ставла само агнец, а не и честице. 

Приступаъе светом причешйу ]е веома озбилъно, али 
и веома осетъиво питаъе. Наша за]едница зна како се 
треба поставити према овом питаъу. Зна да се света ли- 
турги]а служи да би се причестили верници „на отпуште- 
ъе грехова и на живот вечни", „да живот има]у и да га 
има]у у изобиъу" (Лн. 10, 10). Зна да, према исправном 
предаъу и древном чину, не би требало да се причешву]у 
само они ко]и има]у забрану од духовника. Касни]е фе, 
углавном због ъудске немарности, дошло до извртаъа 
овог поретка. На кра]у, познато }е да су у ХУШ веку све- 
тогорски монаси, ко]и су били просвейени Духом Светим 
и били верни предаъу, такозвани Коливари, учили и мно- 
го учинили да верни народ Божи]и поново пронабе пут 
повратка предаъу Отаца. Од тада ]е постигнут велики на- 
предак. На нашем Теолошком факултету би приступаъе 
светом причешйу требало да подсейа на добра времена 
древне Цркве. У овоме треба да помогну и духовници на- 
ших студената. 


ХИ. „НЕКА СЕ ИСПУНЕ" 


„Нека се испуне..." }е химна ко]а]е, према сведочан- 
ству Пасхалне Хронике, уведена у свету литурги]у 624. 
године, у време патриарха Серги]а. Бено увофеъе ни]е 
било извршено без претходног проучаваъа. Насупрот то- 
ме, ьено изоставльаюе из грчке парохи]ске праксе ]е било 
непромишлено, док се у манастирима и у словенским 
Црквама ова химна чува. То ]е химна ко]а има за ци да 
свештенослужитеъима да довоъно времена да са благо- 
ъепи]ем и доличношбу пренесу остатке часних дарова и 


свештене сасуде са свете трпезе на проскомиди]у, или у 
древности у Баконик, и да се врате за часну трпезу, а За- 
кон на сво]е место, без да говоре у ходу, и зато често пог- 
решно, „Примивши божанске, свете...". 


„Нека се испуне..." увек се по]е на литурги]лама кое 
се служе на вежбама из Литургике. 


ХШ. ОТПУСТ 


Свештеник говори отпуст (отпушта народ) испред 
царских двери и с камилавком на глави. Такон не одлази 
у олтар после „Господу се помолимо", него оста]е поред 
свештеника све до „Молитвама светих отаца наших...". 
Царске двери се затвара]у. 

Отпуст има леп облик диалога измефу свештеника и 
народа на свим богослужеъима. Тако ]е формулисан и у 
„Литургичким текстовима" и треба да се држи; не смемо 
допустити да нас у том моменту обузима некаква нео- 
правдана журба. 

„Велики" отпуст на свето} литургиди има конкретан 
]едноставан облик. Будуйи да се врши напамет, трпи ути- 
ца) молитве „Спаси, Боже, народ тво)..." са]утреъе и неу- 
мереног побожюьачког додаваьа речи или имена светих, 
што нарушава ъегов озбилан и ]едноставан облик кои }е 
првобитно имао. Нарочито треба пазити када се ради о 
Господьем празнику, ако ]е празник или попразништво, 
и у помиъаъу светога дана са свим придевима коди, пре- 
ма црквеном обича]у, прате навофеъе ъеговог имена, на 
основу категори]е ко]0о] припада. 

Сви отпусти се завршава]у фразом „као благ и чове- 
колъубив" (,,0с @у000с кох ф/ауброюлос"), кода се налази у 
сагласности са два претходна оптатива „да нас помилу]е 
и спасе" (,,5Л=йо0л кой обоод"). Израз „и милостив Бог" 


(ко Пл-Пнот ©9566") ]е касни]и додатак ко]и нарушава 
хармони]у текста. 


ХиП. РАЗДАВАБЕ НАФОРЕ 


Свештеник разда]е нафору са оног места са кога }е 
изговорио отпуст, при чему не треба да скине део одеж- 
ди, као што то понекад у пракси бива. 

Црквени чин предвива да се у време раздаваъа нафо- 
ре чита]у псалми 33. („„Благосилайу Господа у свако вре- 
ме...") и 144. („Узносибу Те, Боже мо}, Царе мо)..."), по 
узору на причастан на литурги]ама префеосвейених даро- 
ва, а делимично и на петохлебницу. Изгледа да се некада 
ова} псалам по]ао. Можда]е по]ан и 112. псалам („„Хвали- 
те, слуге, Господа..."), ако се прихвати да]е „Нека]е име 
Господъе благословено од сада и до века" (2. стих), ко]е 
се данас по]е, остатак првобитног ъеговог по]даъа. МеБу- 
тим, читаье ових псалама у парохи]ским прквама ни]е 
на)срейни]е решеъе да се покри]е бука ко]у изазива кре- 
таъе мноштва народа, па ]е зато и престало да се упраж- 
ъава. Много бое решеъе ]е да се по]е катаваси]а оног 
периода у ко]и се служи света литурги]а. Све катаваси]е 
су одабрани химнографски текстови и прате празник и 
литурги]у на на]боли начин. Из разлога што се по]у рано 
У]утру (на ]утреъи), мали ]е бро] оних ко]и ужива]у у ъи- 
ховом садржа]у. Штавише, вейина катаваси]а има богоро- 
дични карактер, што одговара богородичном символизму 
ко]и ]е дат нафори. Могу да се по]у бржим темпом, у рит- 
му ко]и одговара кретаъу народа, или спори]е, са дивним 
древним распевима, као ]една прилика даваьа часа чла- 
новима хора. 


4. ЛИТУРГИТА СВЕТОГ ВАСИЛИХА ВЕЛИКОГ 


Света литурги]а светог Васили]а Великог ]е велика и 
званична литурги]а византи)ског литурги]ског типа, ко]а 
се првобитно служила на велике празнике и недеъом. 
Бена употреба ]е, због ъеног обима, ограничена на наве- 
чер]а ка]вейих празника, односно Божива, Бого]авъеюа и 
Пасхе, на Велики Четвртак, као дан у ко]и ]е установъена 
света евхаристида, на 1. ]фануар, када се врши спомен ъе- 
ног саставлача, и у пет неделъа Велике Четрдесетнице. 
Некада ]е служена и на Педесетниду, Преображеъье и 
Воздвижеье часног Крста. У по]единим светогорским 
манастирима }ош увек се служи на празник Воздвижеъа 
Часног Крста. 

На нашим семинарима из Литургике ова литурги]а се 
обично служи два до три пута годишъье, пред Божий и 
пред почетак употребе Триода, у перспективи ъене упо- 
требе на Божий и током Велике Четрдесетнице. 

Наша намера ]е упознаваъе и директан контакт са о- 
вим дивним и теолошки богатим текстом, коди се сматра 
за надллепше штиво литурги]ске кьижевности. Мефутим, 
дужина ъьених молитава не дозволава употребу 102. и 
145. псалма, блажене, итд., што би] ош више одужило ъе- 
но традаъе. 

Вей смо напоменули, када смо говорили о литурги]и 
светог ]ована Златоуста, да Васили]ева литургида има ис- 
ти поредак као и Златоустова, исте ]ектени]е и исте воз- 
гласе, а да се разлику]е само у погледу молитава, и то од 
молитве за катихумене и дале, што и представлъа прво- 
битно ]езгро обе]у литурги]а. Односно, у односу на поре- 
дак литурги]е светог ]ована Златоустог, ко]и смо напред 
навели, литурги]а светог Василида Великог се од ъе раз- 
лику]е у елементима ко]и су наведени под бро]евима 25, 
27, 29, 33, 38, 41, 43, 48 и 49. Возгласи су идентични, као 


што смо вей и рекли, изузев речи установъета („Узмите, 
едите... Пи]те из ъе сви..."), ко]лима претходи фраза „Да- 
де сво]им светим Ученицима и Апостолима рекавши". 
Уместо „Досто]но ]ест..." по]е се „Теби се, Благодатна, 
раду]е...". У 12. свесци „Литургичких текстова" паралел- 
но смо издали обе ове литурги]е. 

Што се тиче заамвоне молигве, древна пракса }е при- 
лично конфузна. Нови]а пракса преферира молитву „Жрт- 
ву хвале..." (О добу шщу^ос...), док на]нови]а парохи]- 
ска пракса нагиье ка за]едничко} молитви обеду литурги- 
а „Господе, Ти благосиъаш оне коди Тебе благосильа- 
]у...". Обе ове молитве су нови]и додаци у литурги]ама, и 
с обзиром да се остале молитве чита]у та]но, Васили]ева 
и Златоустова литурги]а се споъашье разлику]у само у 
заамвоно]} молитви, спорим напевима (велико „Свет, 
свет..." и „Гебе по]ем..."), у речима установъеъа „Даде 
сво]им светим..." и у химни „Геби се, Благодатна, раду- 
}е...". На Свето] Гори се на литурги]и светог Васили]а Ве- 
ликог увек, као заамвона молитва, говори „Жртву хва- 
ле...". Ово ]е налпожеъни]е. Пропису]уви да се наизме- 
нично врше ове две литурги]е, Црква ]е имала и има за 
ци да се на ова] начин избегне презасивеност од сталне 
употребе истог текста. Ова] цил се данас испуьава само 
у погледу свештеника, пошто се молитве говоре та]но. 
Зашто да не искористимо прилику ко]у нам пружа дво- 
струка традици]а заамвоне молитве, да будемо доследни 
циъу Цркве бар у погледу ове молитве? 

На литургии светог Васили]а Великог учиъена }е 
]една теолошка интервенци]а на на]важни]ем моменту 
канона евхаристи]е, односно на призиваъу Светог Духа. 
Ова корекци]а се среве у нови]им рукописима и у по]еди- 
ним штампаним издаъима. Та корекци]а се састо]и у ин- 
терполаци]и фразе „Претворивши их Духом Твоим Све- 
тим" (,,МетоВоЛюу тю Пу^оцох соо т б/у ю") приликом 


тревег благосильаьа, кода ]е преузета из литурги]е светог 
Тована Златоустог. Сем тога што }е интервенци]а и ис- 
правъаъе текста ко]и ]е несумьиво написао сам свети 
Васили]е противна свако] логици, ова] додатак и фило- 
лошки квари ова] с]адан текст, понавъа]уви оно што ]е 
вей речено и проузроку]уйи несклад у синтакси. Тачно ]е 
да речи „Изливеном за живот света" („То &кхоб&у...") ли- 
турги]е светог Васили]а Великог не покрива]у треби бла- 
гослов, али ни речи „претворивши..." Златоустове литур- 
ги]е нема]у никакве везе са трейим благословом. Теоло- 
ги]а ]е дужна да пошту]е текстове и да их тумачи са сми- 
реъем, поготово када има]у аутора калибра светог Васи- 
ли)а Великог и када су освейене у хиъадупетстогодиш- 
№0] литурги]ско] пракси. Нисмо православни]ди од наших 
Светих Отаца. 


5. НЕПРОМЕНЛИВИ И ПОКРЕТНИ ЕЛЕМЕНТИ 
ВИЗАНТИУСКИХ ЛИТУРГИ.А 


Вей смо поменули да се две византи]ске литурги]е 
(Златоустова и Васили]ева) служе наизменично у циъу 
очуваъьа извесне равнотеже измефу непроменливости и 
разноврсности у служеъу свете литурги]е. Непроменли- 
вост има за циль да се олакша служеъе литурги}е и учес- 
твоваюье у 0], док се разноврсношйу избегава монотони- 
]а и навика. 

Тако се света литурги]а служи у два облика. Када би 
их било више долазило би до конфузи]е, док би само ]ед- 
на проузроковала презасийеност. 

Сама тежьа за комбиноваьем непроменливих и пок- 
ретних елемената посто]и и у оним елементима литурги]а 
у ко]има одререну улогу има и верни народ, с обзиром да 
се наизменично служеъе литурги]а углавном тиче улоге 


свештеника. Антифони, тропари блаженстава, тропари, 
трисвета песма, алилу]ари], песма Богородици и причас- 
тан, као, наравно, и Апостол и ЛТеванфеъе, представла]у 
променливе елементе, ко]ди се налазе у зависности од 
празника литурги]ске године и влада]убег гласа (бла- 
женства - тропари) и сл. 

Вей смо говорили о посебним антифонима Гос- 
подьих и Богородичних празника. На литургидама вели- 
ких Господьих празника, на ко]е су некада вршена крш- 
теьа, уместо трисвеге песме по]е се „Ви ко]и сеу Христа 
крстисте...", а на празнике часног Крста химна „Крсту 
Твоме се клаъьамо, Владико...". Прокимени и стихови 
алилу]ари]а се меъа]у. Читаъе ]Леванфеъа и Апостола 
следи сво] распоред. На Господъе и Богородичне празни- 
ке уместо „Досто]но ]ест..." по]е се ирмос 9. песме канона 
празника. Причастан зависи од дана и празника, итд. Та- 
ко се на }едан веома мудар и промишзен начин комбину- 
]е непроменъивост и разноврсност на основу прописа 
Типика. Ове промене не уносе се самовольно и према ли- 
чном нахофеьу одговорних, него на основу прописа кои 
осигурава]у жеъено ]единство у цело} Цркви. У манасти- 
рима се ова дужност налаже одговара]уйо] и одговорно] 
личности, типикару, ко]и има, на неки начин, руководеву 
улогу на богослужеьима. Он унапред проучава чин сва- 
ког дана и сваке службе на основу прописа Типика и по- 
себних случаева. 

И за сабраъьа кода бива]у на вежбама из Литургике 
сваки пут се унапред проучи пропис Типика за дотично 
богослужеъе, да би се благовремено припремиле певни- 
це и да би се избегли неред и импровизаци]а. Намера ]е 
да се представе и промовишу сви ови покретни елементи 
богослужеъа, као и да се у оквиру целокупног образов- 
ног програма стекне увид, ако ]е могуве, у све на]репре- 


зентативни]е случа]еве, ко]и би се касни]е употребили у 
литурги]ском и дидактичком делу. 

Наш каталог празника има ту особеност да ]е ограни- 
чен само на период одржаваъа предаваъа током академ- 
ске године. С друге стране, будупи да се променлъиви еле- 
менти свете литурги]е употреблава]у углавном у визан- 
ти]ским литурги]ама, и посебно на литурги]и светог ова- 
на Златоуста, тражеъе примера се углавном креве у окви- 
ру празника и спомена светих од месеца октобра до ]фану- 
ара, што ]е довоъно да нам се да]у репрезантитивни при- 
мери свих категори]а празника ко]и утичу на покретне 
елементе свете литурги]е. Тако у попразништву, када чет- 
вртком после празника имамо вежбе, ако }е сам дан праз- 
ника био нерадан, служи се света литурги]а онако како се 
служи на Господье празнике Бого]авъеъа, Пасхе, Пре- 
половъеьа Педесетнице, ако се Пасха догоди рано. Исто 
бива и за Богородичне празнике Ваведеьа и Сретева. 
Као пример празника арханбела имамо Сабор бестелес- 
них сила (8. новембра), пророка - спомен пророка Оси]е 
(17. октобра), Лоизла (19. октобра), Наума, Авакума, Со- 
фони]а, Агеда, Данила и три младива (1., 2., 3., 16. и 17. 
децембра), апостола Томе, Луке, Лакова брата Господъег 
(6., 18. и 23. октобра), Мате]а и Андреда Првозваног (16. и 
30. новембра), мученика Серги]а и Вакха, Артемида (7. и 
20. октобра), Мине и Екатерине (11. и 25. новембра), де- 
рараха /ована Златоустог, Григори]а Паламе, Григорида 
Чудотворца (13., 14. и 17. новембра), Никола]а, Амвроси- 
]а, Спиридона, Елефтерида (6., 7., 12. и 15. децембра), 
Атанасида и Кирила, Григори]а Богослова и света Три 4е- 
рараха (18., 25. и 30. ]фануара), Отаца васел»енских сабо- 
ра (11. октобра), преподобних Илариона (21. октобра), 
Тоаники]а (17. новембра), Саве, Данила (5. и 11. децемб- 
ра), Павла Тиве]ског, Антони]да, Макарида, Лефтими]а, Ма- 
ксима(15., 17., 19., 20. и 21.]ануара), и тд. 


6. СВЕТА ЛИТУРГИЗА 
„АПОСТОЛСКИХ УСТАНОВА 


Литурги]а „Апостолских установа" или „Климентова 
литурги]а", према псевдониму юеног писца, служи се на 
семинару из Литургике ]еданпут годишье, у месецу но- 
вембру, као прва у низу литурги]а других литурги]ских 
типова. Врши се на основу 13. свеска „Литургичких текс- 
това", где се излаже текст Апостолских установа, уз нео- 
пходне исправке на одрефеним местима да би било могу- 
Ве ъено вршеюе. ено тра]аъе, заледно са петнаестоми- 
нутном проповеБу, не прелази сат и по времена. Тако мо- 
же да почнеу 8:30 и да се заврши у 10:00. Као што смо и 
на другом месту говорили, боле ]е да]о] не претходи ]ут- 
реа, него да се стави предчитаъе или да се отпева поли- 
]еле]. За то време свештеници нека узму време, нека се 
обуку у сво]а од]едлаъа и нека изврше проскомиди]у, све 
по узору на византи]ске литургие, али без честица на ди- 
скосу (само агнец). Проскомиди]а би, по правилу, треба- 
ло да се изврши после целиваьа и права руку, али то би 
одужило тра]аъе литурги]е. Уосталом, и на ово} литурги- 
]и, као и на осталим древним литурги]ама, много тога би- 
ва по аналоги]и и на основу византи]ског предаъа, зато 
што нису сачувани стари прописи Типика. Обично служе 
тро]ица свештеника и дво]ица факона, према унапред од- 
ребено] улози сваког од ъих у бро]евима ко]и су им наме- 
ъени, да не би долазило до конфузифе. 

Тачно у 8:30 прекида се предчитаюъе и улазе свеште- 
нослужителъи са Леванфеъем, сто]е полукружно у среди- 
ни храма око налоъа - амвона, гледалуви према народу, 
испред столица ко]е су припремтъене за сваког од ъих, у 
средини на]стари]и свештеник, десно и лево од на]стари- 
]ег свештеника су Бакони, и затим остала дво]ица свеште- 
ника. Ставла се Геванфеле на налоь и одмах почиъе ли- 


турги]а са „Мир свима". Библи]ска читаъа чита]у наизме- 
нично четворица чтечева са другог налоъа, док Леванфе- 
ле чита на]стари]и Закон. 

Што се тиче избора перикопа, могу да се чита]у и оне 
ко]е се налазе у конкретном свесци „Литургичких тексто- 
ва", а могу и друге, по избору, у зависности од празника 
или проповеди ко]а }е предвибена за та] час вежби. Исто 
важи и за прокимен и алилу]ари], за време коих бива ка- 
реъе по угледу на византи]ску праксу. 

Тектени]е нека говоре факони наизменично, као што 
]е напоменуто и у ъиховим текстовима. 

У време целиваъа, праьа руку и приношеюа дарова 
уведено ]е, према исправци ко]у смо направили, по]аъе 
стихова одговара]увих псалама на основу древних сведо- 
чанстава и старе византи]ске праксе. Певнице треба да 
пазе на ритам поуаъа, тако да сваки пут буду покривене 
одговара]уйе свештеникове радье. 

Тектени]е се после праьа руку говоре изража]ни]е. 
Одмах после овог сви свештенослужите»ьи улазе у олтар 
(на]стариди факон узима Леванфелъе) и почиъе по}аъье: 
„Уздигните врата...". На]стариди свештеник преда]е часне 
дарове дво]ици Бакона, пошто им прво стави воздухе на 
рамена. Такони улазе, ништа не говореви, а на]стари)и 
свештеник, кадейи, прима часне дарове на царским две- 
рима и ставла их на часну трпезу, као што бива на архи- 
]ере]ско] литурги]и. 

Одмах почиъе молитва анафоре. Она }е веома лепа, 
али има тешке и неуобича]ене речи. Сви свештеници чи- 
та]у по]едан ъен део, ]ер ]е веома дуга. Потребно ]е да се 
свештеници претходно припреме за ъу, као и за остале 
молитве и ]ектени]е, да не би долазило до грешака у чита- 
ъу. На епиклези се благосиъа]у часни дарови, као што }е 
и уобича]ено. Остали делови не представла]у проблеме. 


Разламаъе светог агнеца, сдедиъеюе, наливаъе топлоте и 
свето причешйе бива]у као и на византи]ско] литурги)ди. 

Да би ова литурги]а била вернида сво]0] древно] фор- 
ми могло би и ме)у верним народом да се врши целиваъе 
на „Лубийу Те, Господе...", ко]е би се у том случа]у по]а- 
ло спорим напевом, а причешйве да се изврши под два ви- 
да одво]ено. Мерутим, ово нисмо никада практиковали. 

Што се тиче прилагофаваъа покретних елемената те- 
ми празника, само Вемо напоменути да ]е 22. новембра 
1990. године, када ]е одслужена ова литурги]а, читано и 
подано све што се предвива за празник, односно: 


1) Закон - прва парими]а са вечеръе (Къига Изласка). 
2) Пророци - трева парими]а са вечерье (Къига про- 
рока Лезекильа). 
3) Дела апостолска - Дап. 7, 2 и 44 - 50. 
4) Посланица - евр. 9, 1 - 7 (Ваведеъа). 
5) Теванфезле - Лк. 10, 38 - 42; 11, 27 - 28 (Ваведеъа) 
- Прокимен, трейег гласа, песма Бого- 
родици „Велича душа мо]а..." са пет сти- 
хова остатка песме. 
-Алилу]ари], осмог гласа, псалам 44 
(пет стихова по избору: 11 - 12а/13/14/15 


- 16/18). 

- Причастан: „Чашу спасева..." са 
читаъьем 115. псалма, из кога }е узет стих 
причасна. 


У 13. свесци „Литургичких текстова" тексту литурги- 
]е претходи опширан увод ко]и се тиче разних ъених ис- 
тори]ских и филолошких проблема. У додатку се налази 
текст друге и осме кьиге „Апостолских установа", из ко- 
]е }е узета литурги]а. 


Нарочито треба да се пази на древне елементе ове ли- 
турги]е, да почиъе читаъем парими]а, да се пази на бро} 
парими]а, на прозбе за катихумене, за оне кои су опсед- 
нути нечистим силама, за просвейене, за пока]нике, на 
место прозбе „Анфела мира...", одсуство Символа вере и 
Господъе молитве, дугачак пролог молитве анафоре, и тд. 


7. СВЕТА ЛИТУРГИ.А 
СВЕТОГ ГАКОВА БРАТА БОЖИТЕГ 


Истом литурги]ском типу - Антиохи]ском, коме при- 
пада литурги]а „Апостолских установа", припада и ли- 
турги]а Лерусалимска, ко]а носи име првог епископа }еру- 
салимског, апостола Лакова брата Господъег. Служи се 
]}еданпут годишье на нашим семинарима после литурги]е 
„Апостолских установа", а пре служеъа литурги]е светог 
]Деванфелиста Марка. У 5. свесци „Литургичких текстова" 
садржан ]е ъен текст према сво]0] на]древни]0] форми, 
као и опширан увод. На основу овог текста служи се иу 
нашем параклису. 

Литурги]а светог Лакова ]е опширна. Са проповеЗу, 
она изиску]е око два сата. Зато треба да почиъе на]касни- 
]е у 8:15 у]утру, и ритам произношета }ектени]а и по]аъа 
треба да буде брз. Припремне молитве и молитве почетка 
свештеници треба да говоре та]но, око свете трпезе, пре 
овог времена ко]е смо назначили. Што се тиче предчита- 
ъа, брода свештеника, узимаъа времена, облачеъа и про- 
скомиди]е, поделе молитава и ]ектени]а итд., важи све 
оно што смо рекли за литурги]у „Апостолских установа". 
Исто важи и за променливе елементе литурги]е, односно 
за парими]е, прокимен, алилу]ари] и причастан. Мефутим, 
не треба да се бира]у сувише опширне перикопе. 


Вход се врши, као и на литурги]и „Апостолских уста- 
нова", „са Леванфелем", а не „са Светим писмом", као што 
се погрешно предлаже. 

Проповед бива одмах после ]еванфела. У време по]а- 
ъа „Нека упути..." факон, према двеном чину, кади, што 
]е сачувано и на византи]ским литурги]ама у словенским 
прквама и у Герусалиму. За то време на]стари]и свеште- 
ник чита молитву „Предухитривши Тво] страшни улазак 
Господе..." (‚,Го фрактоу ооо, Корае...") и одмах да]е часне 
дарове факонима, ко]и врше вход, а на]старидфи свеште- 
ник, пошто их прво окади, преузима их од ъих на цар- 
ским дверима. После ставъаюа часних дарова на свету 
трпезу и пошто се заврши по]даъе „Нека убути...", чита се 
молитва предложеьа „Боже, Боже наш..." и молитва ка- 
реа, ко]е нису прочитане у време вршеюа проскомиди]е. 
„Велича]те..." по]у свештеници, а „Дух Свети..." по]е хор. 

У време „Опште ]ектени]е" („каболкй съуалтй"), ко- 
]У акони наизменично говоре испред царских двери, 
окренути према народу, свештеници чита]у молитву „Ги 
Ко]и си посетио..." и друге три та]но, а када се заврши ]е- 
ктени]а бива возглас „МилосрЬем...". 

У време молитве анафоре народ по]е „Смрт Тво]у...", 
„/ер народ Тво)..." по]у свештеници, а одговор на то „По- 
милу] нас, Господе Боже..." опет народ. Народ на кра]у 
молитве по]е „Отпусти, остави...". 

Ломлеъе светог хлеба (грч. цЕлоцос), топлота, свето 
причешйе, бива као и на византи]ским литурги]ама. 

Све остало као што ]е у свесци бр. 5 „Литургичких 
текстова". 

Литурги]а светог Лакова има ту погодност, кода }е 
иначе карактеристична за литурги]ску праксу светог гра- 
да, да ни]е оптерейена временом тра]аъа, као што }е то 
случа] са градским центрима. Поклоници су волели дуга 
богослужеюа на светим местима, а нарочито у храму Вас- 


крсеьа, будуви удосто]ени }еданпут у животу да га посе- 
те. У ову свештену климу преноси нас служеъе ове древ- 
не и веома поштоване литурги]е. Ово се види из многих 
ъених сегмената, као што ]е помиъаъе светог града Леру- 
салима, поклоника светих места, вишеструко помиьаъе 
]ерусалимског патри]дарха, као и на диптисима помиъаъе 
упоко]ених архиепископа од Лакова брата Божи]ег, па до 
последьег упоко]еног патри)арха ]ерусалимског. У слу- 
ча]евима када се ова литургида служи изван пастирске ]у- 
рисдикци]е }ерусалимске патри)ларши]е, ово треба да се 
промени и да се прилагоди цпрквеним и канонским факти- 
ма везаним за место у коме се врши. На нашим семинари- 
ма све оставъамо како ]есте, додалуви само после имена 
патридарха и име локалног епископа. Ово бива из разлога 
да би остао нетакнут текст литурги]е и превасходно ъен 
посебан тон, премда знамо канонски поредак. Исти проб- 
лем посто]и и на литурги]и префеосвевених дарова светог 
Такова, и са ъим се сучелавамо на исти начин из вей по- 
менутог разлога. 


8. ЛИТУРГИ.А СВЕТОГ МАРКА 


Из климе александри]ске патридаршие, Цркве светог 
апостола Марка, потиче литурги]а ко]а носи ъегово име, 
ко]а ]е до ХГУ века била главна литургида египатске 
Цркве. Има све карактеристике ко]е су сво]ствене Егип- 
ту: помиьаъе папе и патриарха александри]ског, нагла- 
шено поштоваюье према личности светог Марка, помиъа- 
ъе реке Нила и поъопривредних култура ко]е од ъье зави- 
се, итд. ено вршеъе изван Египта ]е веома комплексан 
проблем. На нашим семинарима са овим проблемом се 
сучеъавамо на исти начин као и са аналогним проблеми- 
ма]ерусалимске литурги]е. 


И ова литурги]а се на нашим вежбама служи ]едан- 
пут годишье, почетком децембра, на основу ъеног изда- 
та у 3. свесци „Литургичких текстова". Саслужу]у три 
свештеника и два факона, користейи свеске коди су при- 
премльени специ]ално за ъих, где ]е обележена и улога 
сваког од ъих. Узимаъе времена, облачеье и проско- 
миди]а, без честица и без молитве кафеьа и предложева, 
бива пре почетка литурги]е према византи]ском предаъу, 
у време предчитаьа или у току подаъа поли]еле]а, као 
што смо рекли и за литурги]у светог Лакова. Затим се ис- 
пред часне трпезе та]но чита]у три молитве и тачно у 8:30 
почиъе литурги]а, входом са Леванфеем. Где се у насло- 
ву молитве помивье каБеюе, кади се у време читаъа 
дотичне молитве. После входа свештеници оста]у на сре- 
дини храма, као што ]е случа} и на две претходне ли- 
турги]е. Четири парими]е кое дадфемо у Тексту (има се у 
виду 3. свеска „Литургичких текстова", прим. прев.), као 
и алилу]ари)}, дати су само илустративно. И овде важи све 
оно што смо рекли у вези са литурги]ом „Апостолских 
установа" и светог Лакова. После читаъьа ]еванфелске 
перикопе следи проповед, затим ]фектени]а и отпуст кати- 
хумена. Када почне по]аъе херувимске песме свештени- 
ци улазе у олтар, чита се молитва карета, бива кафеье од 
стране Закона, ракони врше вход, као што смо рекли и за 
две претходне литурги]е, без прекидаьа по]аъа херувике, 
и чита се та]лно молитва „Свети, надлвиши, страшни..." или 
уместо ъе „Боже Сведржителу...". После завршетка херу- 
вимске песме и молитава, следи „Целива]те]едни друге...", 
молитва целиваъа и целиваъе (измебу свештенослужите- 
а), кафеье, Символ вере и молитва „за оне кои при- 
носе". 


Што се тиче факонских позива неки су упуйбени 
свештеницима и говоре се ъима (Господе, благослови", 
„Ект&уол&, от дроротёрот", „Ели =кт&уал=", „Презвитери, 


покажите", „ош покажите"), а остале народу и говоре се 
ъему („Помолите се", „Станите на молитву", „Почни", 
што ]е упубено хору, ‚,Проофёраху кола тблоос отабт=", 
„ПатасолЕ", „Ви ко]и седите, устаните", „Према Истоку 
гледа]те", и тд.). 

Оно што ]е написано малим словима пред победничку 
песму, пред епиклезу, после „Оче наш" и после „]едан 
Отац ]е свет..." представльа касни]е интерполаци]е из ли- 
турги]е светог ]акова и може да се изостави. Оно, пак, што 
се односи на причешйе боле да се говори и чини као што 
]е на византи]ским литурги]ама, да би се избегле грешке. 

Молитве „у раконику" говоре се та] но. 


9. ЛИТУРГИЛА ПРЕБЕОСВЕЪЕНИХ ДАРОВА 
ВИЗАНТИУСКОГ ЛИТУРГИУСКОГ ТИПА 


Света литурги]а префеосвейених дарова, по правилу, 
врши се увече током Велике Четрдесетнице, сем суботе и 
неделе, и у прва три дана Велике Неделе, после потпу- 
ног целодневног поста. О ъеном свакодневном вршеъу 
сведочи 52. канон Петошестог сабора и древни типици. 
Типик Лавре светог Саве Освевеног предвифа ъено вр- 
шеъе само средом и петком и у прва три дана Велике Не- 
деъе, па се зато и у Триоду самогласни стиховьих стихи- 
ра налазе на почетку стихира. Ванредно ъено служеюе се 
предвира у дане Велике Четрдесетнице када се догоди 
спомен неког светог. Некада се служила и у среду и петак 
сиропусне недеъе и на Велики Петак, али се данас више 
не служи. Приликом ъеног служеьа четвртком, као што 
су вежбе из Литургике, самогласан и мученичан стихов- 
ъих стихира вечеръе по]у се као прве стихире на „Госпо- 
де, завапих". Што се тиче ъеног служеьа увече, на]нови- 
]и обича] (ъено служеъе у]утру) потпуно ]е потиснуо ис- 


правни древни поредак. Од времена турског ропства пос- 
тепено ]е превладало да се служи у]утру, са свим осталим 
монашким богослужеьима (полунойница, ]лутреьа, први, 
треби, шести и девети час, изобразителна). И дале ]е 
спо]ена са вечерьом, као што то одва]лкада предвива ли- 
турги]ски чин, али само формално. Разлог ъеног премеш- 
тата на ]утаръе сате не треба толико тражити у олакша- 
ъу приступаъа светом причешву, будуВи да су се хриш- 
Вани у време када се то догодило иначе причешвивали 
само на велике празнике. Пре би требало да се доведе у 
везу са постом. Ледан зилот, савременик овог премешта- 
ъа литурги]е (ХУП век) са вечерьих сати на ]утаръе, 
укорава хришване свог доба зато што су муслимани били 
доследни]и од ъих у држаъу поста, пошто нису ништа 
]ели цео дан, него само увече, док хришвани не само да 
нису постили у дане поста, него су исмевали Бога, врше- 
Ви вечеръу у]утру да би формално имали чисту савест. У 
побожним за]едницама тога доба било ]е незамисливо 
кршеюе поста пре вечере, те ]е зато као олакшава]уйве 
решеъе смишлъено да се вечерьа премести на ]утаръе 
сате. У наставку ]е следила литурги]а префеосвевених да- 
рова. Заслужу]у похвалу покуша]и ко]и се чине у послед- 
ъе време да се време ъеног служеа врати на вечеръе 
часове, као што ]е некада било, ]ер би на та] начин за- 
добио смисао целодневни пост. У данашъьим околности- 
ма ово ]е могуйе само средом, будуВи да се петком увече 
служи акатист ко]и ]е веома популаран у народу. Служе- 
ъье акатиста пре литурги]е пребеосвебених дарова ]е 
литурги]ски неприхватъиво, а после ъе ние уобича]ено. 
Сем тога, служеъе акатиста у наставку литурги]е сувише 
би одужило богослужеъе, што би било на штету и ака- 
тиста и литурги}е. 


На вежбама из Литургике пререосвевена литурги]а се 
служи четвртком у]утру, у време у кофе ]е предвибен се- 


минар, и то двапут током Велике Четрдесетнице. Изузет- 
но се служи увече, обично у среду последье недеъе 
Поста. Због дужине овог богослужеюа треба да почне на]- 
касни]е до 8:15, што значи да девети час са изобразитеь- 
ном треба да почнеу 8:00. 

У 8. свесци „Литургичких текстова", из кога се и слу- 
жи, уметнути су илустративно и покретни елементи 
(тропари, парими]е, прокимени) четвртка прве неделе 
Велике Четрдесетнице. Штампани су ситнидим словима 
да би се лако уочили. Замеъу]у се одговаралувим тропа- 
рима, парими]ама, и тд., дана у ко]и се врши, онако како 
то предвиба Типик. 103. псалам, три антифона „Ка Госпо- 
ду", Къига Постаъа и Приче Соломонове, као и псалми 
33. и 144. на кралу, читаду различити студенти да би им се 
дала прилика за активни]е учешве и вежбаъе. Свештеник 
и ракон узима]у време и облаче се у одежде пурпурне бо- 
]е на деветом часу. Свештеник кади на блаженствима. 
Преношеюъе часних дарова на проскомиди]у бива на пр- 
вом антифону катизме. Молитва входа се говори у среди- 
ни храма тихим тоном. Химна „Светлости тиха" се не по- 
]е, него се чита. Светла у храму се пале на „Светлост 
Христова просвеву]е све", не рани]е. Проповед бива пос- 
ле „Нека се уздигне", а пре сугубе ]ектениде. Лектени]е и 
молитва за оне „ко]и се спрема]у за свето просвейеъе" се 
говори тек од среде четврте недеъе Поста. Антиминс се 
шири на ]ектени}и прве молитве верних. Што се тиче ос- 
талог, служеъе ове литурги]е следи уобича]ени чин, ко]и 
се држи на парохи]ама и у манастирима и кои ]е штам- 
пану 8. свесци „Литургичких текстова". 

Литурги]а префеосвевених дарова ]е богослужеъе ко- 
]е има изузетно проучену структуру, ко]а спада вечеръу 
службу са поуком и светим причешвем унутар покадног 
карактера Велике Четрдесетнице. Она пружа дивну при- 
лику за поучаваъе кроз тумачеье перикопа Старог завета 


и представла ]едан практичан позив за чешве учествова- 
ъе у светом причешву, што и ]фесте цил ъеног служеюа. 
Кено врешеъе у]утру наноси ]0] штету, зато што ниде мо- 
губе да у 0] учеству]у они ко}и су запослени. Из тог раз- 
лога покуша] да се служеье литурги]е префеосверених 
дарова врати на природно и предаъско време ъеног слу- 
жеюа, односно да се служи средом увече, представъа 
веома важан корак у правцу ъеног искориштаваюьа на 
прави начин. Потребно ]е само да се правилно схвата и 
преда]е ъена порука, а то ]е да се учеству]е у пречистим 
талнама после упражьаваьа целодневног поста. Иначе, 
хришвани нека се причешйу]у суботом и неделом на ли- 
турги]и ко]а се служи у]утро. 


10. ЕРУСАЛИМСКА ЛИТУРГИ.А 
ПРЕБЕОСВЕЪЕНИХ ДАРОВА 
СВЕТОГЛАКОВА 


Литурги]а префеосвевених дарова светог Лакова брата 
Господьег, онако како ]е рестаурирана у 19. свесци „Ли- 
тургичких текстова", служи се на вежбама из Литургике 
]еданпут годишюье, после византи]ске литурги]е префео- 
свебених дарова. Приликом ъеног служеъа сучелавамо 
се са истим проблемима као и приликом служеюа литур- 
ги]е светог Такова, и то углавном у погледу дужине и спе- 
цифичних околности }ерусалимске Цркве из ко}е потиче. 
Ови проблеми се решава]у на аналоган начин као и у слу- 
ча]у литурги]е светог Такова. Девети час, по нужди, почи- 
ъе у 8:00, а одмах после прокимена („Не преда] нас...") 
почиъе вечерьа са „Прифите да се поклонимо...", без 
специфичног почетка. Предначинатеъни псалам, катизма 
и псалми светилнични по]у се за}едно антифоно „скром- 
ним гласом", са меьаюьем гласа на катизми, као и на 


псалмима светилничним, коли се по]у према гласу првог 
тропара. Наравно да Ве се подати тропари и читати пари- 
ми}е оног дана у ко]и се служи литурги]а, а не они ко]и се 
илустративно налазе у датом свесци „Литургичких текс- 
това". Тропари и паримие ко]и се налазе у тексту пред- 
вирени су за Велики Понедеъак према чину Типика хра- 
ма Васкрсеьа у Лсрусалиму. У „Додатку" 1 и 2 посто]и 
чин Великог Уторка и Велике Среде, према истом Типи- 
ку. У „Додатку" 3 ]е изложена рестаураци]а прописа Ти- 
пика за среду четврте неделе Поста. Ако се у ова] дан 
служи ова литурги]а следи се ова] поредак, а ако у неки 
други дан, онда се узима]лу неопходни елементи из 
Триода за та} дан у кои се служи. Читаъе из Къиге про- 
рока Исаи]е се узима оно коде фе предвифено за тритекти, 
а Леванфеле се чита само Велике Недеъе. Проповед бива 
на месту Леванфела, односно после прокимена, а пре 
„Удосто], Господе". То ]е што се тиче певнице, с тим што 
]}е пожелан бржи ритам по]аъа. Особеност ове префео- 
верене литурги]е, измебу осталог, ]е и то што }е у ъу 
инкорпорирана целокупна вечера са лити]ом, „Удосто}, 
Господе" и стиховьим стихирама, што прилично продуава 
ъено традаъе. По нужди могу да се изоставе и одререне 
стихире на „Господе, завапих" и стиховье стихире. Сли- 
чно и одговори народа („Амин", „Господе, помилу]", итд.) 
могу да се говоре у континуитету (без да се чека да свеш- 
теник или факон заврши произношеъе одрефене прозбе). 
А сада да кажемо нешто и о самом ъеном служеъу: 
саслужу]у три свештеника и два факона. Узима]у време и 
облаче одежде пурпурне бо]е у време по]аъа предначина- 
теъног псалма и у току првог антифона катизме „Га Гос- 
поду" врше проскомиди]у, све као што се врши на визан- 
ти]ско]) литургиди пререосвейних дарова. На „Господе, за- 
вапих" бива кафеье од стране акона. На богородичном 
„И сада..." врши се вход, као и на литурги]и светог ]ако- 


ва, са кадионицом. Оста]у у средини храма до лити]е. У 
време по]аьа самогласног на лити}и улазе у олтар (цар- 
ске двери су до тада затворене), по]е се кондак и одмах 
„Нека се исправи", три пута, са кафеъем свете трпезе, ко- 
]е врши на]стари]и свештеник. Све остало ]е као у „Ли- 
тургичком тексту". Што се тиче причешва све ]е као на 
литурги]и светог Лована Златоуста. Заамвона молитва ни- 
]е она ко]а се чита на Велики Понедельак, него из „Додат- 
ка" 3, „Надо свих кра]ева...". 


11. СВРСИСХОДНОСТ СЛУЖЕЪА ЛИТУРГИ.А 
ОСТАЛИХ ЛИТУРГИ.СКИХ ТИПОВА 


Служеъе литурги]а осталих литурги]ских типова на 
вежбама из Литургике служи, првенствено, основном ди- 
дактичком циъу. Упознаваюе са светом литурги]ских ти- 
пова васеъенске Цркве не може се постийи само чита- 
ъем ових свештених богослужбених текстова. Богослу- 
жетье }е ствар живота, а не истори]ско-филолошке зани- 
маци]}е. Према томе, упознаваье са им не може се пос- 
тири другачи]е него само кроз искуство, у свим димензи- 
]лама овог вишедимензи]алног феномена. Увид ]е, нарав- 
но, релативан, зато што нити }е могуве да се одслужи сав 
низ богослужеъа кода припада]у сваком литурги]ском ти- 
пу, нити се одрефено богослужеъе може одслужити у по- 
тпуности идентично као што се служило у време када ]е 
било у свакодневно] употреби. Видели смо да се много 
тога врши хипотетично или по аналоги]и са византи]ским 
литурги]ским типом. Древни прописи Типика су веома 
концизни, а понекад и енигматични. Импровизаци]е пат- 
воре старо предаъе. Овде, дакле, важи све оно што важи 
за рестаураци]у старих графевина и зграда. Неопходно }е 
знаъе, пажьа и, пре свега, поштоваье према истини уз 


смирено признаье нашег незнаьа. Тако, на пример, ра- 
ни]е импровизаци]е у покуша]у рестаураци]е литурги]е 
светог Такова не само што су умногоме истори]ски неза- 
сноване, него има]у и тенденци]у да створе нова „преда- 
ъьа" ко]а су катастрофална за ове текстове. Да наведемо 
само вход „са Светим писмом", радье приликом освеве- 
ъа часних дарова, причешве и остале недопустиве ствари 
ко]е бива]у приликом служева ове литургие. 

Наш увид у остале литурги]ске типове, ма колико да 
]е релативан, ипак }е важан, зато што се односи на свету 
литурги]у ко]а ]е средиште црквеног живота. Тако се на 
на)боли начин дидактички приближавамо древно] пракси 
Антиохи]ске Цркве кроз вену неразви]ену литурги]у 
„Апостолских Установа", са литурги]ском праксом све- 
тих места и Лерусалимске Цркве се упозна]емо кроз ли- 
турги]у светог Лакова и префеосвебених дарова, из сир- 
ско-антиохи]ског литурги]ског типа, и, на кра]у, упозна]е- 
мо се и са египатским литурги]ским типом кроз литурги- 
]у светог Марка. Увид у ова]} тип био би потпуни]и када 
би било могуйе служеъе и дведу других литурги]а овога 
типа, антиохи]ских у погледу настанка, а александри]- 
ских у погледу разво]а, односно литурги]е светог Васили- 
]}а Великог (александри]ског типа) и литурги]е светог 
Григорида Богослова. Обе су у обради, али захтева]у ] ош 
много тога да би досегле облик ко]и би био литурги]ски 
прихватлив. Нема]у ]ектени]е и одговоре народа, а текст 
ни}е критички рестауриран. 

Меутим, сем дидактичког цила, вршеье ових ли- 
турги]а има за цил и да припреми терен за ъихову ван- 
редну литурги]ску употребу, као што ]е то веф случа] са 
литурги]ом светог Такова. Фихово служеюе на нашим се- 
минарима вей ]е нашло подражаваоце и изван Теолошког 
факултета. Ако ово бива са потребном припремом од 
стране свештенослужитеъа и певнице и ако народ бива 


уворен у поредак и у смисао старих литурги]ских облика, 
ствара се интересоваъе ко]е буди литурги]ску свест и код 
клира и народа. Да]е им се прилика да на та] начин упо- 
зна]у васеъенскост и ди]ахроничност хришванског бого- 
служеьа и доу у везу са поколеьем Светих Отаца и са 
верницима других подруч]а васеъене. С друге стране, 
служеъе ових старих литургида захтева знаье и литурги]- 
ско образоваъе, ко]е не поседу]у сви. Због тога, као што 
смо то вей рекли и у претходном излагаъу, нагласак на 
нашим вежбама се ставъа на византи]ске литургиде, и на- 
рочито, из практичних и дидактичких разлога, на литур- 
ги]у светог Лована Златоуста. 

Сем упознаваьа са древним литурги]ама хришйан- 
ског Истока, ко]е су представъале за]едничку сво]ину 
Православне Цркве све док у 0] ние, из чисто истори]- 
ских разлога, превладао византи]ски литурги]ски тип, до- 
бро би било када би се на вежбама из Литургике могли 
упознати и са другим литурги]ским типовима, као што }е 
источни сирски, халде]ски, коптски, етиопски, ко]е са 
ревношйу чува]у хришвани Истока ко)и су се одво]или од 
Православне Цркве, такозване дохалкидонске цркве. У 
Солуну не посто]е такве за]еднице, али посто]е }ерменски 
и римокатолички храмови. О ъима Вемо касни]е посебно 
говорити. Посто]е и протестантске за}еднице разних гру- 
паци]а. Фихово богослужеье ни]е нарочито интересан- 
тно да би се уврстило у програм наших литурги]ских сту- 
ди]а. Протестантско богослужеъе ]е ограничено на по]а- 
ъе нови]их религиозних песама, на читаъа и проповед. 


12. ЛЕРМЕНСКА ЛИТУРГИ.А 


У Солуну посто]и ]ферменска за]едница, кода има сво] 
храм, свог свештеника и духовни центар. Броди приличан 


бро] чланова, са знача]ним присуством у културном и 
пословном свету града, и одлику]е се ъубавъу према 
сво]0]} традициди и свом традиционалном богослужеюу. 
Прима]у нас ]}едном годишюье у сво] храм и служе литур- 
ги]у. Затим следи дискуси]а и одговори на питаъа студе- 
ната на теме ко]е се углавном тичу богослужева. 

Литурги]а се служи на ]ерменском ]езику. У 18. свес- 
ци .,Литургичких текстова" посто]и грчки превод превод 
ове литурги]е, коли олакшава ъено прабеъе. Почиъе у 
8:30 и завршава сеу 10:00. Из разлога што ]е радни дан, у 
ъь0] не учеству]е велики бро] Лермена верника, нити ви- 
шегласни хор храма. Али, без обзира на то, не одсуству]у 
факони и ипофакони и традиционални по]ци, ко]и по]у 
монофоно, старим ]ерменским црквеним напевом, кои 
личи на византи]ску музику. 

Свештеник, обучен у одежде, долази на соле]у где 
чита молитве у облику дидалога са хором, улази у олтар, 
навлачи се завеса да би вршио проскомидиуу, а затим по- 
чиье литурги]а са „Благословено царство...". 

Интересантно ]е порефеъе ]ерменске литурги]е са 
византи]ском, проналажеъе за]едничких елемената, лока- 
лизоваье архаизама и истраживаъе касни)их утица]а ви- 
занти]ске или западне литурги]ске праксе. Неке од ъих 
Бемо и поменути: неразвидени антифони и мали вход, по- 
]аъе трисвете песме са контроверзним додатком „Коди ]е 
распет за нас" (‚60 бу тибс отоороб=с"), сугуба ]ектени]а 
се произноси пре читаъьа Апостола и Леванфела, читаъе 
парими]а, произношеъе Символа вере после Леванфела, 
сугуба и прозбена ]ектенида пред отпуштаъе катихумена, 
прост вход са часним даровима и читаъе за то време 33. 
псалма, ко]е се комбину]е са по]аъем херувимске песме, 
целиваье измефу верника, честа укъучиваьа народа у 
молитву анафоре и читаъе опширних диптиха, причеш- 
Риваье бесквасним хлебовима умоченим у свети путир, 


читаъе пролога Говановог ]еванфельа на кра]у литургиде, 
бесквасни антидор, итд. 

Терменски литурги]ски тип, кои ]е сродан са визан- 
ти]ским, има ]едан скроман с]а} и свештенодоличност, и 
одушевлава богатством побожности мученичког ]ермен- 
ског народа, коди сво] опстанак умногоме дугу]е при- 
вржености сво]0] Цркви и сво]0о] древно] богослужбено] 
традици]и. 


13. РИМОКАТОЛИЧКА ЛИТУРГИ.А 


Теданпут годишье организу]емо и посету римокато- 
личком храму, где присуствудемо служеьу литурги]е 
римског литурги]ског типа. Из истих разлога, ко]е смо 
навели када смо говорили о ]ерменско] литурги]и, и у 
ово] литурги]и учеству]е веома мали бро] верника, а хор 
]е саставъен од малог бро]а ъуди ко]и су слободни тога 
дана. После Ватиканског концила (1962 - 65.) литурги]а 
се служи на говорном ]езику и с реформама кое су се 
догодиле у богослужеъу у циъу повратка древном пре- 
даъу и олакшаваъа учествоваьа народа у богослужеюу. 
Превод ]е извршен на народни ]език, са малим бро]ем ар- 
хаизама, док су текстови као што су „Оче наш" и „Веру- 
]ем" остали непреведени. Света трпеза ]е из дубине ол- 
тарске апсиде пренета ка средини храма, свештеници 
служе тако што су окренути лицем према народу, упо- 
треблъава]лу синтронос, облаче ]едноставни]е и древни]е 
одежде, саслужу]у, причешву]у народ под оба вида ума- 
чуВи хости]у у свети путир, а упражьава]у и многе друге 
ствари ко]е су васпоставили на поменутом Ватиканском 
концилу и припремили кроз такозвани „литурги]ски пок- 
рет" од почетка ХХ века. 


Римска литургида ]е ]една. Разноликост се постиже на 
та] начин што се сваког празника меъа]у молитве кое се 
прилагофава]у темама и захтевима посебних услова и 
посебних хеортолошких тема. После Ватиканског конци- 
ла у литурги]ску употребу су поново уведене четири ана- 
форе кое се уносе у општи оквир римске литурги]е, као 
што се молитве Златоустове и Васили]еве литурги]е уно- 
се у исти оквир византи]ске литурги]е. Ове анафоре су 
следейе: а) традиционална римска анафора, 6) Иполитова 
анафора, в) галиканска анафора и г) анафора александри]- 
ске литурги]е Василида Великог. Избор анафоре бива у 
зависности од специфичности услова служеьа литурги]е 
и по одлуци самог свештенослужитела. У договору и 
аналогно раду ко]ли бива на предаваъима из Литургике 
тражимо да се прочита анафора по нашем избору, на]- 
чешфе римска, да би се проучила римска литурги]ска тра- 
дици]а, а ние редак случа] да тражимо и неку другу ана- 
фору. 

Литурги]а не тра]е дуго, зато се обично договоримо 
да почне у 9:00, после чега следи дискуси]а за време ко]е 
свештеник одговара на питаъа литурги]ске природе. 

Када ]е у питаъу римска литурги]а треба обратити 
посебну пражьу на моменте кори одликулу и 
диференцира]у римску праксу. 

То су: почетна дидалошка припрема клира и народа 
са прозбом узадламног праштаъа; „Господе, помилу]" }е 
остатак древне велике ]ектени]е, кода се увек по]ала на 
грчком; славословъе, ко]е представла елеменат литурги- 
]е; васпоставъаье читаъа парими]а; концизност молита- 
ва; произношеъе Символа вере после ]еванфелског чита- 
ъьа; ледноставан древни облик проскомиди]е; ставъаъе 
нагласка на речи установъеьа свете та]лне причешва, ко- 
]има се, према латинско] теологиди, освейу]у часни даро- 


ви; начин ломлъеьа хлеба и начин причешва; веома }ед- 
ноставан отпуст, и др. 

Римска литурги]а, сем тога што ]е интересантна са 
истори]ског аспекта, има и нарочиту практичну важност. 
То ]е литурги]а ко]у вей вековима служи ]една половина 
хришванског света. 


10. СВЕТЕ ТАЗНЕ И СВЕШТЕНОДЕУ:СТВА 
1. УВОД 


Сваки литурги]ски тип, сем свете литурги]е, ко}а 
представъа средиште живота Цркве и на]важни]е бого- 
служеюе, и богослужеъа дневног круга, има и целокупан 
систем свештених обреда (последоваъа), кодима се врше 
свете та]не и остале освейу]луйе радье. То су крштеъе, 
миропомазаъе, рукоположеьа и рукопроизвофеюа, ве- 
ридба и брак, освейеье храма, ]елеосвейеье, освейеьа 
воде, чинови лити]а, служби и молитава ко]е су везане за 
разне околности живота хришвана. 

Тако и византи]ски литурги]ски тип има свода после- 
доваьа ко]а се налазе у Евхологи]у (Требнику), и у 
ъеговим скрайеним издаьима, као и у посебним литур- 
ги]ским кьигама. На вежбама из Литургике ни]е могуве 
стейи увид у целокупан ова] систем богослужеъа. Само 
]едан ъихов део може да се покри]е на семинарима, а 
преко ъих се упозна]емо и са вима сродним свештено- 
де]ствима. Ледан део тих свештеноде]става обухвайен ]е 
издаьима „Литургичких текстова". Тако, на пример, 11. 
свеска „Литургичких текстова" садржи последоваюе ма- 
лог освереьа воде, са опширном анализом историде и 
проблема овог последоваюа (у уводу), ау „Додатку" смо 
изложили све оно што смо сматрали неопходним да би се 
стекла комплетна слика о ово] свештенорадьи - молитве 
освебеьа воде из рукописа и других извора, скрайен об- 
лик овог последоваъа итд. Има]уви као полазиште ово 
детаъно изложено последоваъе, на предаваьъима се 
дотичемо и других последоваьа ко]а су с ъим сродна, 


односно благосиъаъа воде светог крштеьа, великог 
освепета воде на Бого]авъеъе, светог праъа у Влахерна- 
ма, благосиъатъа вода Нила, и сл. 

На исти начин, има]уби за полазиште рукоположеъе 
презвитера („„Литургички текстови 4"), дотичемо се руко- 
положеюа факона и хиротони]е епископа, рукопроизво}е- 
ъа чтечева, ипофакона, игумана, и тд., као и последоваъа 
монашке схиме. 

За многа од ових последоваьа предвифа се, ако Бог 
да, издаваъе посебних свески у сери]ли „Литургички тек- 
стови". За сада се не осейа ова] недостатак, зато што се, 
на начин ко]и смо навели, бар делимично покрива неис- 
црпни литурги]ски матери]ал. 

Што се тиче свештеноде]става осталих литурги]ских 
типова, немамо времена да се на предаваьима дотакнемо 
и ъих. Само компаративно, приликом истраживатъа све- 
тих та]лни и осталих свештеноде)става византи]ског ли- 
турги]ског типа, дотичемо се и вих, али наравно без на- 
рочитих претензи]а. Ово компаративно проучаваюе ]е 
неопходно, не само да би се стекао ]едан генерални увид 
у све литурги]ске типове, ко]е заиста нуди, него да би се 
расветлио разво] и самог византи]ског типа. Иначе 
сужава се хоризонт проучаваъа, а многе енигме тока и 
смисла свештених радьи, као и разво]а и узаламних ути- 
ца]а различитих литурги]ских традици]а оста]лу нерешене. 

Ово градиво се преда]е у осмом семестру студи]а. У 
даем излагаъу Вемо се дотави само последоваюа светих 
та]ни и свештеноде)става ко]а редовно или ванредно улазе 
у програм вежби из Литургике, инсистира]уви на ъиховим 
телетурги]ским проблемима, а истори]у и теори]у оставъа- 
]уви за редовно градиво Литургике осмог семестра. 


2. ПОСЛЕДОВАЪЕ СВЕТЕ ТАЗНЕ КРШТЕФА 


Свето та]на крштеюа ]е извршена само два пута на 
нашим семинарима у последьих двадесет година - }е- 
данпут ]е било крштеье одо]чета, а други пут одрасле 
особе. У оба случа]а увид ]е био драгоцен, али ни]е могу- 
Пе да се често понавлъа. За крштеье одраслих неопходни 
су посебни услови, ко]е не може да задовольи наш храм. 
Крштеъе мале деце, с друге стране, не може да буде из- 
ван соци]алне средине, и у суштини не нуди ништа по- 
себно у односу на то што нуди ъегово вршеюе у парохи- 
]и или било где другде. Студенти, дакле, увид у обред 
свете та]не крштеъе стичу изван нашег семинара, а при- 
лике за то су многобро]не. 


а) крштеъе одраслих 


Крштеюе одраслих ]е до пре неколико година било 
доста ретко. Сада, променом политичких прилика у пра- 
вославним землъама, постало ]е веома уобича]ено. Исто 
тако, и ]ачаьем православне миси]е у Африци и на Дапе- 
ком Истоку велики бро] одраслих прилази православлу и 
бива велики бро] крштеьа. Последоваъе свете та)не крш- 
теьа, онако како ]е изложено у нашим Требницима, гово- 
ри о малом детету, али ]е сачувало ону структуру коду ]е 
имало у време када су се крштавали одрасли. Из тог раз- 
лога у пракси, нужно и по икономи]и, бивалу промене и 
премештаъа, ко]и кваре ова] обред. О томе Бемо говори- 
ти у посебном параграфу. Овде желимо да нагласимо да 
када }е у питаъу крштеъе одраслих не посто]и ни разлог 
ни простор за икономи]у. Треба да се врши са свом акри- 
ви]ом ко]у, у овом конкретном случа]у, захтева предаъе 
Цркве. Свештеници, будуби да су навикли да крштава]у 
одо]чад, примеъу]у исту праксу и приликом крштаваъа 


одраслих. За ъих ]е, као и за целу Цркву, крштеюе велика 
и нарочито озбиъна ствар. Истори]ски догафа) рофеъа у 
Христу, поновног рафаъа водом и Духом, представльа ]е- 
дан од къучних момената ъиховог живота. Примена ико- 
номи]е, ко]а]е нужна када]е у питаъу крштеъе одо)чади, 
понекад толико упроштава ствари да оне губе сво]у 03- 
билъност и свештенодоличност. У даъем излагаъу даве- 
мо неке примедбе ко]е се тичу крштеьа одраслих. 

1. Крштеъу претходи систематска катихизаци]а, ко]а 
]е у рано] Цркви традала пуне три године. Катихумен ]е 
упознавао веру и етос (И0ос) Цркве кроз систематско поу- 
чаваъе у вери, присуствоваъе црквеним сабраъима, на 
ко]има ]е слушао ]еванфеъе, Апостол и проповед, а напу- 
штао сабраъе после специ]лалних ]ектени]а и молитве за 
катихумене. Ово ни]е бивало само на свето] литургии, 
него и на тритекту, као што смо видели када смо говори- 
ли о певаним службама. На специ]алним сабраъима ко)и- 
ма су присуствовали катихумени читани су егзорцизми. 
Пред кра} катихизаци]е они ко]и су били спремни за крш- 
теъе уписивали су се у ред просвейених. има ]е вршена 
систематични]а катихизаци]а и за ъих су узношене спе- 
ци)алне молитве. Налазимо их у литургидама префеосве- 
Вених дарова од среде четврте неделе Велике Четрдесет- 
нице. На Велики Петак патри]арх или локални епископ 
вршио ]е проверу оних ко]и су требали да се крсте. Ова 
процедура ]е била неопходна и за катихумене и за Цркву. 
Цил ]е био да кандидати за крштеье упозна]у хришван- 
ску веру и да]о) прибу, пошто ]е слободно изаберу. Црк- 
ва ]е, с друге стране, имала за циъ да стекне свесне чла- 
нове ко]и нейе бити покретани било некаквим скривеним 
побудама, било пролазним ентузи]азмом. Скрабени обли- 
ци катихизаци]е или ъено одлагаъе за после крштева, 
као у случа]у крштеъа мале деце, су недопустиве, и могу 
се оправдати само у ванредним околностима. 


2. Крштеъе одраслих, сем изузетака и у случаду смрт- 
не опасности, не може да се врши у било ко]и дан. Врши 
се на велике празнике и у саставу свете литурги]е. Преда- 
ъе ]е сачувало трагове ових крштеьских литургида. То су 
литурги]е на ко]има се пое „Ви ко]и се у Христа крстис- 
те" уместо трисвете песме, односно у првом реду Пасха, 
затим Божий, Бого]авлеъе и Педесетница. Крштеъе ни]е 
приватна ствар, него свечани чин целе Цркве. 

3. Катихумени се не крштава]у по]единачно, него гру- 
пно. Индивидуална крштеъа бива]у само у случа]у нужде. 

4. Крштеъе се не врши у бурадима или другим нео- 
дговара]лупим посудама. Врши се у крстионицама, кое 
осигурава]у потпуно троструко погружаваъе у воду, или 
у базенима, мору, ]езеру или реци. Ово што видимо на 
фотографи]ама, односно да се крштеье врши у кориту 
или обливаьем,”” апсолутно ]е недопустиво. 

5. Крштеъе ни]е ]авна представа. Врши се на мести- 
ма, као што су крстионице, ко]а осигурава]у приватност, 
али у оквирима нормале. Присуству]у само свештеник 
ко]и крштава, кандидати за крштеье и кум. Акриви]а, 
ко]а ]е чувана на кра]лъе схоластички начин, састо]ала се 
у томе да она] ко]и се крштава буде потпуно наг, као при- 
ликом свог природног рофеьа. Крштеюе са хитоном, ко]и 
открива, уместо да скрива тело онога коди се крштава, 
док га вода и улъе из посуде за крштеье приъубъу]у уз 
тело, представъа унижаваъе та}не. 

6. Чин оглашеьа, егзорцизми, одрицаъе од Сатане и 
приса]едиъеъе Христу и исповедаъе вере не бива]у пред 
крштеъе, него претходног дана. Егзорцизми се чита]у ви- 
ше пута током катихизаци]е, као што смо то вей рекли. 

7. Свештеник помазу]е уъем новокрштеног по глав- 
ним деловима тела, док помазиваъе целог тела „од врха 
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или шкропъеъем, као што ]е случа] у нашо] Цркви (прим. прев.). 


главе до табана" („@ло корофйс трахху иёхрь пЕЛиотос 
побоу") врши Закон, Бакониса или кум. То ни]е формал- 
ност. Свети Оци овоме прида]у суштинско значеъе. 

8. Свештеник облачи бело потпуно од]елаъе и нарук- 
вице. Ставла руку на главу оног ко]и се крштава само 
приликом трократног погружаваъа у воду. Погружаваъе 
]е потпуно, односно погружава се и глава. 

9. Новопросвейени облачи белу хаъину, светло плат- 
но, после омиваъа, а не пре крштева. 

10. Епископ не крштава. Он присуству]е крштеъу и 
помазу]е светим миром делове тела оног коди се крштава. 

11. Помазаъу претходи молитва помазава. 

12. Постриг (за)едно са омиваъем) не бива у време 
крштеъа, него после крштеъа, по правилу у осми дан 
или бар после завршетка свете литурги}е. 

13. После облачеьа новокрштеном се преда]е крст, 
уз речи: „Рече Господ: ко хойе за мном да иде..." (Мт. 16, 
24), и свеба, уз речи: „Рече Господ: тако да се светли 
светлост ваша пред ъудима..." (Мт. 5, 16). 

14. Новокрштени учеству]е у великом входу и оба- 
везно се причешйу]е. 

15. После крштеьа новокрштени се посверу]у у свето 
богослужеье кроз такозване „мистагошке катихезе". 
Примере таквих мистагошких катихеза, као и преткрште- 
ъьских катихеза, имамо у светоотачком предаъу (Кирило 
Терусалимски, Златоуст, Амвроси}е Милански). 


6) крштеъе мале деце 


Крштеюе деце, ко]е потврбу]е дуговековна пракса и 
теологи]а Цркве, неминовно ]е имало негативне последи- 
це по свештеноде]ство свете та]лне крштеъа. Страх од 
смрти деце изазвао ]е убрзаваъе крштеюа и ъегово врше- 
ъе изван ъеговог древног природног оквира - свете ли- 


турги]е и великих празника. У току дугог временског пе- 
риода вршено ]е у куйама, што ]е довело до ъеговог пот- 
пуног отуфеьа од за]еднице и претвараъьа у породични 
празник. 

Посто]е и друге негативне последице овакве праксе. 
Катихизаци]а, егзорцизми итд., ставъени су на почетак 
свештеноде]ства, помазиваъе улъем ]е постало скоро фор- 
малност, потпуно погружаваъе се избегавало као опасно, 
миропомазаье се почело вршити одмах после крштеьа 
због опасности да се дете дуго држи голо, постриг и оми- 
ваъе су постали формалност и почели су да се врше у 
скрабеном облику у току крштеъа, молитве су премеште- 
не и почеле да се говоре у време облачеьа, свето при- 
чешйе се почело одлагати за наредну литурги]у. Све ово 
]е у многоме остало тако до данас. Уношеъе световног 
духа, уз сарадьу трговаца кои прода]у опрему за крште- 
ъе, довело ]е до потпуног гажеьа предаъа, уводейи у 
употребу вишебо]ну одепу, уместо светлу, и украшава]у- 
Ви свебе неумесним и неозбиъним украсима, без да ико 
интервенише, било савету]уби било исправъа]уйи. 

У по]единим областима крштеюе деце ]}ош увек чува 
многе елементе старе доличности и чина. У другима фе, 
опет, дошло до толике деви]аци]е да се граничи са бого- 
хулством. Повратак древно] акриви]и ни]е могуй. Меу- 
тим, ситуаци]а би умногоме могла да се поправи, однос- 
но да се бар доведе у границе дозвоъене икономие. По- 
новно спадаъе са светом литурги]ом треба да буде посте- 
пено и опрезно, и наравно тамо где побожни родители то 
желе, па чак и крштеъье више деце на истом крштеъском 
последоваъу, да би се избегло, нарочито у великим паро- 
хи]ама, вршеъе низа крштеьа, што наноси штету и све- 
штеницима и свештеноде)ству. Од свештеника зависи 
много тога, ако не и све. 


в) крштеюе и света литурги]а 


Поновно спадаъе свете та]лне крштеъа са литурги]ом 
]е релативно ]едноставно, ]ер ]е та] чин, без обзира на то 
што ]е крштеье деце ушло у општу употребу, сачуван у 
рукописима, па чак и у штампаним Евхологионима, она- 
кав какав ]е био пре него што ]е дошло до раздва]аъа ове 
две или пре три свете та]не. Првобитно неразделиво 
]лединство светих тадлних хришванске иници]аци]е, крште- 
ъьа - миропомазата - евхаристи]е, оставило ]е трагове 
ъьиховог раздва]аъа, што }е и у данашьо] пракси очи- 
гледно: „Благословено царство...", велика ]ектени)а, „Ви 
ко]и се у Христа крстисте...", уместо трисвете песме, чи- 
таъе Апостола и ЛТеванфела, сугуба ]ектени]а. Очигледно 
]е да се крштеъе вршило измеБу велике ]ектени]е и три- 
свете песме, односно на месту антифона. Ово потвру]е и 
рукописна традици]а, као и сачувана сведочанства. 

Овде излажемо ]едан план овог последоваъа, на осно- 
ву кога су извршена многа крштеьа деце или одраслих. 


- Оглашеье и остало бива на вечерьо} претходног дана. 

- На дан крштеъа свештеник се облачи у бело одуегаъе 
и врши проскомиди}р?. Ако се поуерлутреьа, после тропара 
на крару славословъа говори сугубудектени}? и врши пот- 
пун отпуст. 

- Излазе ка посуди са водом, са кадионицом и Уеванфе- 
лем, као и обично. Свештеник кади крстообразно посуду 
са водом и говори „Благословено Царство...". Ако се 
крштеюе врши у крстионици и акоуе дан сабраьа, народ 
чека у храму. Пошто се данас, захваъурйи звучницима, у 
храму може чути оно што се чита у крстионици нще 
неопходно да се за ереме крштеъа чита} паримще, као 
што]е то било у старини. 


- Велика дектениза. 


- Молитва освейеьа воде. 
- Освейеъе уъа и помазиваье оног кори се крштава. 
- Троструко погружеве. 


- „Блажени корима се отпустише безакота... " - отира- 
юе новокршитеног. 
- „ Облачи се слуга Божии у халину... "_- облачеье у све- 


Да 


тло платно - „Хаъину ми да] светлу... 
- Молитва светог мира и помазиваье миром. 


- „Рече Господ: Она} кори хойе..." - предаваъье крста - 
„Крст  изобразивши...". 
- „Рече Господ: Тако да се светли... "- предаваюъе свейе. 


" 


- „Господу се помолимо. Дер си свеп... 
- „Ви ком се у Христа крстисте..." трипут - кафеье 
посуде у коо]]е извршено крштеюе (около), као и обич- 
но, и врайаюе у олтар. Новокрштени сто}и испред царс- 
ких двери или иконе Христове. 

Молитве входа и трисвете песме могу да се прочита}у 
пред „Ви кори сеу Христа крстисте... " тайно или наглас. 
- Читаъе Апостола и Леванфела. Ако }е радни дан, чи- 
та]? се само Апостол и Леванфеъе светог крштеюьа. Ако 
]е недеъа или празник, тада прро Апостол недеъни или 
празнични, а затим крштеьа. Исто важи и за Леван- 
реле. 

- Сугубадектениуа и даье света литургща. 

- Омиваье и постриг у осми дан, или после заамвоне мо- 
литве свете литургиуе. 


Й 


3. РУКОПОЛОЖЕЪА 


Пре неколико година имали смо рукоположее за 
презвитера }едног нашег студента-ракона и поводом тог 
рукоположеъа издата ]е 4. свеска „Литургичких тексто- 


ва". Рукоположеюе ]е извршено у оквиру вежби из пред- 
мета ГГитургике. 

Генерално, чинови рукоположеа чува]у сво]у арха- 
ичност, из разлога што се не врше често и увек се врше 
на архи}ере]ско] литурги]и, ко]а]е знатно конзервативни- 
]а од оне ко]у свакодневно служе свештеници. Наведено 
рукоположеъе за презвитера ]е извршено према чину ко- 
]и предвиба Евхологи], онако како што се излаже и тума- 
чи у „Литургички текстови 4". 

Од елемената на ко]е се обратила нарочита пажъе, у 
циъу васпоставъаюа исправног чина на основу рукопи- 
са, истичемо следейве: 


а) Привофеъе ]е било од стране дво]ице свештеника, 
док се по]ало „Царе небески...". 

6) Колена ]е приликом рукоположеъа сави]ао само 
она] коди се рукополагао, а не свештеници кои су са- 
служивали и цело црквено сабраъе. 

в) Молитве и ]ектени]е су читане гласно, тако да }е 
могао да их чу]е сав народ. Дугачко „Господе, поми- 
лу]" за време читаъа молитава по]ано ]е тихо, тако да 
би се могле чути речи молитве. 

г) Друга молитва ни]е читана за време произношеюьа 
]ектени]е од стране на]стари]ег по чину свештеника, 
него после ]ектенифе. 

д) Новорукоположени свештеник пре и после рукопо- 
ложеъа, према древном чину, наставъао ]е да носи 
факонски стихар, и уместо епитрахизла архи]ере] му ]е 
задьи део орара, ко]и пада низ лефа, пребацио напред, 
онако како то и налажу прописи Типика. 

5) „Залог" ]е новорукоположеном ставъен на десни 
длан, а не на дарак, дискос или губу, као што се пог- 
решно чини. 


е) На кра]у, после заамвоне молитве, прочитана ]е 
поука новорукоположеном свештенику, онако како }е 
изложена у додатку наведеног „Литургичког Текста". 


На нашим семинарима нисмо имали ни]едно рукопо- 
ложеюе за факона, али ]е и ъегов чин изложен у „Литур- 
гичким текстовима" са перспективом да се некада из- 
врши. Било би заиста веома лепо да рукоположета студе- 
ната бива)у унутар наше универзитетске породице. Али 
то ни]е лако, без обзира на то што смо насто]али на томе. 
Кандидати за факона или свештеника преферира]у да се 
рукоположе у сво]0о] епархи]и и парохи]и у ко]о] Ве слу- 
жити. 

Када ]е у питаьъу рукоположете за Вакона, важе све 
оне примедбе ко]е смо дали када смо говорили о рукопо- 
ложеъу за презвитера. Новорукоположеном се не преда]е 
залог, ко]и ]е символ свештеничке литурги]ске службе, 
него рипида ко]ом, по древном чину, маше изнад часних 
дарова. Ни у ком случаду му се не облачи камилавка, од- 
носно покривач за главу за употребу изван храма. Исто 
тако, не говори другу прозбену ]ектени]у, ко]а припада 
другом Ъакону, него новорукоположени на дан свог руко- 
положеюа заузима место архифакона. С друге стране, ис- 
праван чин оправдано предвифа да нови факон каже 
„Примивши божанске, свете, пречисте...", да би му се да- 
ло време да се помоли и да се смири после свог рукопо- 
ложеюа. 

Што се тиче хиротони]е за епископа наравно нити 
]е била нити се предвиВа да буде на нашим семинарима. 
Студенти могу и сами да виде како се врши епископска 
хиротони)а првом приликом кода им се укаже. 

Рукоположеюа увек бива]у на свето} литурги]и и на 
оним ъеним деловима ко]и изражава]у функци]у ко]у 
заузима сваки од ова три степена: односно за Бакона пос- 


ле освейеъа часних дарова, зато што он не свештенослу- 
жи, него служи; за презвитера пред освевеъе часних да- 
рова, ]фер он врши свете та]не; за епископа пред читаъе 
Апостола и Леванфела, зато што ъему припада дело 
поучаваьа народа Божи]ег. Такон приликом рукополо- 
жетюа клечи на ]едном колену, ]ер има део благодати све- 
штенства, презвитер на оба, зато што има пунойу бла- 
годати, док ]е епископ, изгледа, некада хиротонисан у ус- 
правном положауу, а данас клечи на оба колена, и на врат 
му се ставъа ]еванфеъе, очигледно у знак пунойе благо- 
дати, као и службе поучаваъа, а и зато што се налази под 
]лармом Леванфельа. 


4. ХИРОТЕСИТЕ - ЧИНОВИ 


Пре неколико година имали смо и ]едну хиротеси]у 
(рукопроизвобевье) за чтеца. Хиротеси]а се врши пред 
свету литурги]у, изван олтара и кроз читаъе само ]едне 
молитве. Новом чтецу се после хиротеси]е даде Апостол, 
из кога он чита ]едну перикопу, преузима]уви тиме и зва- 
нично дело читаьа у Цркви. После тога архи]ере] му упу- 
Бу]е ]федну кратку поуку, ко]а }е аналогна оно] ко]у смо 
поменули приликом хиротони]е презвитера. О институ- 
ци)и чтеца вей смо говорили у параграфу „о читаъима". 
Тедна реорганизаци]а живота парохи]е на предаъским ос- 
новама захтева и суштинско искориштаватъе ове институ- 
ци}е. Не може се оправдати посто]аъе ]едне организоване 
парохи]е без ]едног, два или чак и више чтечева, кои би 
са одговорношйу вршили дело читаъа свештених тексто- 
ва на сабраъима. Свети Симеон Солунски проширу]е 
компетентност чтеца и на тумачеъе Светог писма, однос- 
но да]е му право и да проповеда. „Читати", по ъему, што 
]е потпуно исправно, значи и „разумевати", дакле и „ту- 
мачити" оно што се чита. 


Све хиротеси]е се разлику]у од хиротони]а (рукопо- 
ложеьа) у три момента ко]а смо напред навели: врше се 
пред почетак или изван литурги]е, изван олтара и са }ед- 
ном молитвом. Рукоположеюа се врше на свето] литурги- 
]и, у олтару и састо]е се из две молитве. 

О користи службе ипоВакона, а он ]е такофе нижи 
клирик, коди се рукопроизводи изван олтара, вей смо го- 
ворили у поглавъу о службама светог олтара. Упражьа- 
ваъе ових служби од стране неодговорних лица, пркве- 
ъака и деце олтара, не може се оправдати у]едно] Цркви, 
]ер се Црква веб одавно не налази у катакомбама и под 
турским ропством. То што ]е хиротеси]а за ипофакона би- 
ла сметьа за брак, могло се решити на та] начин да се 
ипофакони потраже мефу ожеъеним кандидатима за кли- 
рике или мефу монасима. Мерутим, навикли смо да се све 
врши „стихи]ски и без реда", како то на]едном месту ка- 
же свети Симеон Солунски. 

Рукопроизводе се и они ко]и прима]у црквене чино- 
ве (одликовава), од ко]их ]е задеромонахе на]виши чин 
архимандрита (игумана), било активно било почасно, а за 
брачнике чин економа или чин протопрезвитера. Када 
саслужу]е више клирика истог степена, има првенство 
она] коди ]е пре рукоположен, Бакон или презвитер, ]еро- 
монах или мирски свештеник. Тако и у погледу чина има 
првенство она] ко има виши чин, а у случа]у истог чина 
она] ко ]е стари]и у том чину (не у свештенству). Када са- 
служу]е више Бакона првенство има архиВакон, а када са- 
служу]у архимандрит и економ или протопрезвитер, има 
првенство архимандрит због висине чине игумана, иако 

]е у по]единим црквама та титула чисто формална и ма- 
совно се да]е веома младим ]еромонасима. 

Они ко]и има]у наведене чинове или одликоваъа но- 
се обележда тог одликоваъа на свето] литурги]и (крст и 
надбедреник). На осталим службама носе што и сви све- 


штеници - епитрахил и фелон, према чину. Канони не 
дозволава]у архимандритима и уопште ]еромонасима да 
врше свету та]ну брака. Мефутим, будуйи да по икономи- 
]и обавла]у парохи]ске дужности, по икономи]и врше и 
свету та]ну брака. И свету та]ну брака и остале свете та]- 
не врше непокривене главе и у фелону, као и свештеници 
ко]и им саслужу]у. 


5. СВЕТА ТАЗЧА БРАКА 


Иако нису ретки бракови измефу наших студената 
или постдипломаца, до сада на нашим семинарима ние 
извршена ни]една света та)на брака. Брак се у широким 
народним масама поима као друштвени догаБа], бар у 
вейем степену него што ]е то крштеье, и преферира се, 
што ]е и нормално, да се врши у парохи]и и у породич- 
ном окружеъу. Мефутим, приличан бро] бракова младих 
теолога и нетеолога склоплен ]е по древном чину, у току 
свете литурги]е, према плану ко]и ]е предаван на предава- 
ъима и вежбама из Литургике, на основу рукописа и ста- 
ре праксе Цркве. Ако бисмо тежили ]федном исправни]ем 
вршеюу свете та]не брака, на основу предаьа Православ- 
не Цркве, не бисмо имали ништа друго да предложимо 
него да се поново спо]и са светом литурги]ом, као што то 
захтева предаъе. Ово, наравно, не може бити преко нови, 
нити приликом склапаюа сваког брака, будуви да ]е поз- 
нато да живимо у ]едном секуларизованом друштву. 

Ова криза ]е стара и чини се да]е почела вей од вре- 
мена генерализоваьа црквеног брака 84. новелом цара 
Лава Мудрог, ]ер ]е учешйе у свето} евхаристи]и бивало 
проблематично у случа]евима мешаних бракова, двобра- 
чности, канонских сметьи за учешве у светом причешву 
(епитими]а) и, уопште, због деградираьа религиозног 
живота верних. Црква]е, мерутим, као што се види из ру- 


кописа, пружала }ак отпор у циъу очуваюьа исправног 
чина, увела ]е и служеъе литурги]е префеосвейених даро- 
ва (ко]а, наравно, ни]е имала пока]ни карактер као у вре- 
ме Велике Четрдесетнице) да би се спасло бар учествова- 
ъе у светом причешйу, коим се заокружу]е благосилъаъе 
брачника. У време турског ропства подавили су се и дру- 
ги разлози коли су допринели да се света та]на брака у по- 
тпуности одво]и од литурги]е. Остали су само трагови те 
везе, као и код крштеюа: „Благословено царство...", вели- 
ка ]ектени]а, благосиъаъе брака на месту антифона, су- 
губа }ектени]а, прозбена ]ектени)да, „Оче наш...", причас- 
тан и за]едничка чаша. Мефутим, после одва]аъа свете 
та]не брака од литургиде требало }е пронайи начин да се 
продужи последоваюе ове свете та]не, зато што благоси- 
ъаъе брака ни]е имало потребну дужину да би сачиъа- 
вало самосталну службу. Зато ]е, с ]федне стране, сачуван 
вери бро] елемената свете литургие, без стварног разлога 
посто]аъа (прозбена ]ектени]а, „Оче наш..."), а с друге 
стране, додате су две прилично обимне молитве са на- 
родном инспираци]ом, са мноштвом благослова и пози- 
ваъа на личности и догафа]е из Светог писма и из истори- 
]е Цркве, ко]е су у вези или нема]у никакве везе са светом 
талном брака (Тона у утроби кита, света ]елена и обрете- 
ъе часног крста). 


У покуша]у поновног спа]аъа литургиде и свете та]не 
брака, треба да се озбиъно узме у обзир обим ко]и Ве 
имати цело богослужеъе, посебне околности у ко]има се 
налазе младенци, као и ъихова породична и друштвена 
средина. Из тог разлога и ритам служеьъа литурги]е треба 
буде брз - као што то бива у манастирима - а само све- 
штеноде]ство треба да се ограничи на она] облик ко]и ]е 
имало пре одва]даьа од литурги]е, односно да се изоставе 
две поменуте опширне молитве ко]е су нови]ег порекла. 


Пре свега, треба да се причесте бар младенци, ]ер 
иначе нема смисла служеье свете литурги]е. Никада не 
би требало да уфе у општу употребу ова] начин вршеьа 
свете та]не брака на велике празнике или неделом. 


Поредак овог последоваъа, на основу рукописа, мо- 
гао би да буде следеви: 

- Свештеник се облачи у потпуно одуеаье и врши 
проскомиди}у. 

- Ако претходи }утреьа, после тропара врши потпун 
отпуст. 

- Младенци чека]у у нартексу или у доъем делу храма, 
где их дочекуте свештеник и врши обручеюе, без вели- 
ке новие молитве „Господе Боже наши... ". 

- У време пораъа „Блажени сви кори се бое Господе" 
(Пс. 127), улази са младенцима до солее или средине 
храма, гдезе вей припремлен. сто. 

- Тамо говори „Благословено царство...", велику уек- 
тени}у, прву и другу малу молитву брака (две велике 
молитве „Пречисти Боже... "и „Благословен си Гос- 
поде, Боже наш... " се изоставъа}у), ставлатье вена- 
ца и „Господе Боже наш, славом и чашйу... ". 

- После овога молитва входа и вход, тропари и три- 
света песма. 

- Апостол и Леванфеьъе брака, акоуе обичан дан, а ако 
е недеъа прво неделе, па онда брака. 

- Сугубалектенща, после коре се чита молитва „Гос- 
поде Боже наш, Кори си свором спасоносном иконо- 
миром...". 

- Херувика и остатак свете литургиуе. 

- После заамвоне молитве свештеник излази на солеру 
или у средину храма, благосиъа заедничку чашу, пре- 
даре уе младенцима, као и обично, затим се поре 
„Исаше, лику... " и последьемолитве. 


- „Некаре благословено име Господюе..." (за време ко- 
га се свештеник врайа на уобичаено место, одакле 
врши отпуст). 

- „Благослов Господь... " и отпуст. 


6. СВЕТА ТАЛЧА ГЕЛЕОСВЕЪЕЪА 


Последоваъе свете та]не ]елеосвейеьа врши се на 
вежбама из Литургике пред кра] Велике Четрдесетнице, 
последье недеъе Поста, надлчешйе у среду увече, после 
службе певане панихиде. Обавезно се произноси и про- 
повед. Ово спа]аъе беседе са ]фелеосвейеьем сматра се 
неопходним, ]ер, без обзира на то што у ово] свето] та]ни 
посто]и обилан библи]ски, молитвени и химнолошки ма- 
тери]ал, недостатак мистагошке поуке оставио ]е многе 
ъуде у незнаъу у погледу цила и плодова како ове свете 
та]не, тако и онога што се на 0] врши. Ово ]е показало 
об]ективно научно истраживаъе ко]е ]е недавно изврше- 
но, мефу не само религи]ски индиферентним хришвани- 
ма, него и мефу традиционалним верницима. 

У вршеьу свете та]не ]елеосвевеъа учеству]у седмо- 
рица свештеника и дво]ица факона. Свештеници облаче 
епитрахил и фелон, а акони стихар и орар, виолет бое, 
ко]а одговара периоду Четрдесетнице, пошто се тада вр- 
ши ]елеосвевеье. 

Последоваъе се врши после „У миру изифимо" пани- 
хиде, на основу 15. свеска „Литургичких текстова". У о- 
вом (15. бро]у) се излаже последоваъе свете та]не ]еле- 
освевеъа са извесним примедбама и опширним уводом, 
где се истражу]у комплексна истори]ска питаъа кода су у 
вези са разво]ем и дефинитивним формираъем овог пос- 
ледоваюа. 


Почетни део овог последоваъа, коди има облик ]утре- 
ъе, изоставъа се, према древном чину, пошто претходи 
панихида. Канон се по]е на кра]у, у време помазиваюа. 

Свештеници сто]е полукружно око припремленог 
стола са кандилом ула и налоъем на ко]е ]е положено 4е- 
ванфеле, окренути према народу. Последоваье почиъе 
са „Благословено царство...". Према исправном чину сле- 
ди велика ]ектени]а ко]у произноси први Закон и возглас 
„ер теби приличи..." од стране на]стари]ег свештеника. 
Молитву освейеъа улъа говоре свештеници углас и на ре- 
чи „благослови и ово улъе" сви благосиъа]у уе. У нас- 
тавку се по]у тропари (само први и последьи - измебу се 
налазе тропари светих исцелитела, коли су додани из 
разлога побожности) и сваки од седморице свештеника, 
почев од на]стари]ег по чину, заузима централно место, 
благосила читача Апостола, чита Леванфеле, говори воз- 
глас на сугубо] ]ектени)и (‚„]ер си милостив..."), и молит- 
ву и возглас ко]и следи. Према старим прописима Типика 
помазиваъе бива после сваке молитве од стране свеште- 
ника ко]и ]у ]е прочитао. На]нови]и обича] ]е упростио 
ствари, тако да помазиваъе бива на кра]у, после молитве, 
више из разлога поретка. 

Бро] молитава ]еднак ]е бро]у свештеника, а саставио 
их ]е патридарх Арсени]е Афторианос (1255 - 1260), било 
да су ъегове личне, било да ]е прерадио неке стари]е мо- 
литве. Ове молитве су штампане ситнидим словима, док 
су стари]е, ко]е су преузете из древних рукописа, и ко]е 
су концизни]е, ставъене испред и означене крупни]им 
словима. Ци ове интервенци]е био ]е да се сачува пре- 
даъски облик овог последоваюа, ко]е ]е због ових опшир- 
них молитава, ко]е се обично изоставла]у, изгубило сво]у 
првобинту кохерентност. На та] начин дужина последова- 
ъа врава се у логичне границе и да]е се време за по]аъе 
прокимена и алилу]ари]а, да би се прекинула монотони]а 


континуираног читаьа. Молитва помазаъьа се говори пос- 
ле опросне молитве, као што смо вей рекли, без уметаъа у 
ъу многих имена светих, што }е уведено у нови]о] пракси. 

У Додатку 3 об]авъу]е се и поредак вечеръе и ]утре- 
ъе за ]елеосвейеъе, ко]и се срейу у по]единим рукописи- 
ма, за оне ко]и случа]но желе да одслуже специдално ма- 
ло бдени]е, као и поредак (Додатак 4) литургиде, у коду ]е 
инкорпорирано ]елеосвейеъье према древном чину. На 
кра]у, у Додатку 5, изложен ]е поредак последовата ]еле- 
освебеьа у скрабеном облику, као што се срейе у Малом 
Евхологи]у или Агиазматари]у, кои ]е издан у Риму 1954. 

Вршеъе ]елеосвейеьа на нашим семинарима, сем ос- 
вейеьа ко]е се преда]е ьеговим вршевъем и практичног 
увида у оно о чему се говори на нашим предаваъима из 
Литургике, има за циь да понуди ]федан образац по коме 
]едно последоваъе, ко]е ]е до тог степена извитоперено у 
пракси, може поново да стекне ]едан доличан и виталан 
облик. 

Проповед бива пре опросне молитве. 


7. ПОСЛЕДОВАЪЕ МАЛОГ ОСВЕЪЕЪА ВОДЕ 


Последоваъе малог освейеьа воде врши се на нашим 
семинарима четвртком, али само тада када се догоди да]е 
та} четвртак први дан новог месеца, обично }едном у две 
године. Цил ]е аналоган оном ко]и има и вршеюе }еле- 
освейеъьа. Врши се само освейеье воде да би вюегово 
вршеъе било споко]но и на начин коди би представлао 
образац тачног и доличног вршеюъа и изван Факултета. 
Потпуна рестаураци]а последоваьа извршена ]е на 
основу старих рукописа у 11. свесци сери]е „Литургич- 
ких текстова", на основу кога се и врши. Основна разлика 
у односу на оне текстове ко]и су у општо} употреби ]есте 
та што се тропари ко]и су поредани по реду слова грчког 


алфабета на почетку последоваьа, ставъа]у на ьихово 
првобитно место, односно као стихире 50. псалма и пес- 
ме Богородици. На основу кодекса рестаурирана ]е и сво- 
}еобразна сугуба ]}ектени]а пред отпуст. 

Свештеник облачи епитрахил и фелон, а Бакон сти- 
хар и орар, и излазе са кадионицом и крстом у средину 
храма, где се вей налази припремлъен сто са лаханом 
воде, док се по]е „Врага милосрВа отвори нам...". Вода се 
не благосила на велико] ]ектени]и, него на освейу]уйо] 
молитви. На „Спаси, Господе, народ Сво]..." свештеник 
трипут погружава крст у воду, по угледу на освебеъе 
воде на Бого]авъеъе. Посуда са водом треба да буде до- 
воно дубока да би било могуйе погружеъе и вафеъе ус- 
правног крста. 

Према типу ко]и ]е прописан, последоваъье малог 
освейеьа воде представла ]федну скромну свештенодо- 
личност и може да сто]и самостално, као независан об- 
ред. Наравно, у овом облику ни]е лако да се врши изван 
храма, посебно у разним званичним и незваничним си- 
туаци]ама са ко]има ]е ова] обред спо]ен. Ова потреба }е 
изазвала и ъегово скрабиваюъе, како га и срейемо у нови- 
]лим штампаним Евхологи]има (Требницима). Скрабиваъе 
]е извршено уз изоставъаъье многих тропара, а посебно 
оних по реду слова грчког алфабета и освейу]луве мо- 
литве. Тачно ]е да ]е освепу]ува молитва („Господе Боже 
наш, велики у савету..."), као и друга кода се обично гово- 
ри уместо ъе („Боже велики и вишви..."), сувише опшир- 
на и чак без ]ласног призиваъа Светог Духа, али ]е ъено 
изоставъаъе недопустиво. Освейеъе воде без освейу]уйе 
молитве ]е као литурги]а без молитве анафоре. Не по- 
сто]и, дакле, обред освейеьа воде. Да би се избегла ова 
опширна молитва могла би да се чита нека друга, кода }е 
краба, као што су ове ко]е се налазе у Додатку, нарочито 
она под бро]ем 3 (Боже, Боже наш, Ко]и си горку во- 


ду...") или под бро]ем 4 („Творче вода..."). Приликом 
вршеюа освейеьа воде у разним приликама, после кроп- 
леъа дода]е се и ]една посебна молитва из групе стари- 
]их или нови]их молитава за разне прилике, ко]е посто]е у 
нашим Требницима. 

Када ]е у питаъьу освейеье воде неким конкретним 
поводом уобича]ено ]е, такое, замеьиваье перикопа 
другим, ко]е се односе на дати повод (почетак школске 
године, благосиъаюе радова, пола, куйе, и тд.). Перико- 
пе ко]е се налазе у последоватюу (7евр. 2, 11 - 18 ила. 5, 1 
- 4) односе се на исцелее болесних. Као пример скрайе- 
ног и прилагофеног последоваъа, ко]е ]е прилагофено по- 
себним приликама, у Додатку публику]емо последоваъе 
освепета воде ко]е }е извршено приликом осверетьа згра- 
де Теолошког факултета у Солуну 11. ма]а 1971. године. 


8 ОБРЕД ПОЛАГАЪА КАМЕНА ТЕМЕЛЦА ЗА 
НОВИ ХРАМ - ОСВЕТЕФЕ ХРАМА 


11. мала 1971. године, на дан спомена свете солунске 
браве Кирила и Методи]а, положен ]е камен темелац за 
универзитетски храм на терену спортског друштва „Ира- 
клис", измеру Универзитетског града и студентских до- 
мова. Храм, ко]и никада ни]е подигнут, био би посвебен 
управо свето] Брави. Том приликом требало ]е да се из- 
врши обред освебеьа воде, као што }е уобичаено да бива 
у последье време у Грчко] Цркви. Мефутим, детаъно 
проучаваъе рукописа и других извора показало ]е да ни- 
када ни]е вршено освейеье воде приликом полагаюа ка- 
мена темеъца за нови храм. Посто]ао ]е специдални обред 
ко]и ]е због незнаьа и неповолъних истори]ских околнос- 
ти у кодима се нашао хришбански народ престао да се 
употреблава. Овим поводом, дакле, извршена ]е рестау- 
раци]а исправног и предаъског чина ко)и ]е об}авъен у 7. 


бро]у „Литургичких текстова", чи]е се прво издаъе тада 
поуавило. 

Ова] обред, ко]и ]е }едноставан и кратак, врши архи- 
]ере]. Обухвата трисвето итд., кафеъе темела храма, док 
хор по]е тропаре преузете из службе освейеьа храма, 
тропар светога храма и тропар освебеъа. У наставку се 
произноси велика ]ектени]а са специ)лалним прозбама за 
ова} случа], молитва темела, полагаъе темельа и упале- 
ног кандила, молитва приклаьаюа главе и отпуст. У уво- 
ду се детаъно излаже све о истори]и и форми овог обре- 
да, као и о ъегово] разлици од обреда ставропиги]е (поба- 
даъа крста), а у Додатку су изложене молитве „приликом 
ставропиги]е" и у вези с тим коментар светог Симеона 
Солунског из ъеговог „Ди]алога" (гл. 101.). Ова] после- 
доваъе ]е употреблъавано и приликом полагаъьа камена 
темелца других храмова. 

Теолошки факултет Универзитета у Солуну добио ]е 
пре неколико година и ]едан леп параклис на требем 
спрату ъеговог здаъьа. На прво} архи]ере]ско] литурги]и 
требало би, према нови]ем обича]у, да се изврши ]едан 
обред кофи се (на грчком) зове „@орохо лю". Реч |е о 
]едном специ]алном обреду ко]и нема везе са садржа]ем 
овог термина и са ъеговом употребом у старини, или бар 
у нови]е време. Ради се, дакле, о неко] врсти свечаног 
почетка употребе новосаграфеног храма пре ъеговог зва- 
ничног освейеъа. По акриви]и и у складу са канонима и 
древном праксом, ни]е дозволено да архи]ере] служи у 
неосвевеном храму. Нови]а пракса не води рачуна о томе, 
него прави компромис вршеби ова] наведени обред 
(Эраст). 


24 Слободан превод ове речи би био „обред отвараъа двери" (прим. прев.). 


У случа]у нашег храма избор тропара ]е извршен из 
службе освереъа храма Христовог Васкрсетва у Лерусали- 
му (13. септембар), кода се по]е и приликом освейетьа хра- 
ма, а узети су и по]едини тропари из канона истог праз- 
ника. Архи]ере] фе, у наставку, прочитао молитву „Боги 
Отац Господа нашег Исуса Христа, Коди ]е благословен у 
векове..." из последоваьа осверета храма, а после тропа- 
ра храма („Благословен си, Христе Боже наш...") одслу- 
жена ]е литурги]а светог Лована Златоуста, са прокиме- 
ном, апостолом, алилу]ари]ем, ]леванфеъем и причасном 
службе освейеъа храма. Тако ]е, отприлике, изгледало 
последоваъе „,дорауо а". 


Последоваъье освебеьа храма ни)е обухвавено 
сери]ом издатих „Литургичких текстова", нити смо икада 
имали прилику да му присуству]емо у оквиру вежби из 
Литургике. Само ]една примедба, ко]а]е ставъена у дана- 
ши чин освебева храма, искориштена }е од стране по}е- 
диних архи]ере]а приликом многих освереьа храмова. 
Пред кра] последоваъа осверетъа храма у многим рукопи- 
сима ]е напоменуто да ако ]е архи]ере] неморан или бо- 
лестан врши отпуст, а литурги]у служи други дан. Али 
ако ]е у стаъу да служи и литурги]у, онда ]е спада са об- 
редом освейеъа од трисвете песме. Изоставла]у се, дак- 
ле, антифони и вход, ко]и ]е вей био на почетку, где се 
чак чита и молитва входа свете литурги]е. Тако се доби]а 
на времену, ]е се уштеди скоро пола сата на корист клира 
и народа ко]и су исцрпъени дужином службе. 

Према древном чину, ко]и ]е данас заборавлъен, при- 
ликом освейеъа храма на свето] литурги]и се уместо хе- 
рувимске песме по]е „Нека уйути свако тело...". 


9. МОНАШКИ ПОСТРИГ 


Предвибено ]е да чин велике велике схиме буде обу- 
хвабен „Литургичким текстовима" и вей }е много урафено 
на томе. Основни заклучак ]есте да се ова], са аспекта са- 
држа]а, дивни обред не врши на вечерьи или неком 
другом приликом независно од свете литурги]е. Према 
]ласним прописима рукописа, кандидат се приводи после 
входа на литурги]и, бива поука и постриг и одеваъе но- 
вопостриженог, а одмах затим следи ]ектени]а трисвете 
песме у разви]еном облику (то ]е }единствен случа} када 
се произноси та ]ектени]а), „Ви ко]и се у Христа крстис- 
те..." уместо трисвете песме, Апостол и ЛТеванфеле, сугу- 
ба ]ектени]а и далье остатак литургие. ‚,Алолоютроу ве- 
ликог и анфелског образа" бива у осми дан и, наравно, не 
предвиба се да вей наредног дана буде рукоположеъе за 
факона, као што то данас често бива. 


10. ПОМЕНИ 


На нашим сабраъима су одслужени многи помени, 
било у сажетом облику за поко] душе упоко]ених профе- 
сора нашег Факултета или других драгих нам личности, 
било у сво]0о] пуно] форми као општи помени. У свом пр- 
вом облику спа]а]у се са светом литурги]ом после другог 
„Нека]е име Господье благословено...", ако ]е радни дан, 
али не и недеъом. Пева]у се тропари „по непорочних", 
„Са светима упоко)...", „Са дусима праведних...", заупо- 
ко]ена ]ектени]а и молитва „Боже духова...". После воз- 


* После монашеъа у велики анфелски образ нови монах проводи осам дана у 
пркви, боравеви у духовним размишъаюима и у умно} молитви. А ова] се из- 
раз односи на престанак овог непрекидног боравка у цркви. (прим. еп. жич- 
ког Хризостома) 


гласа „Лер си Ти васкрсевье...", одмах се по]е трейе „Нека 
]е име Господье..." и обични отпуст свете литургиде. 
Општи помен, у облику у коме ]е изложен у 20. 
свесци „Литургичких текстова", врши се рефе на нашим 
вежбама, скоро само ]еданпут у току четири године, на 
малом бдени]у ко]е се организу]е ]едне суботе у току Ве- 
лике Четрдесетнице (петак на суботу), сем суботе 5. не- 
деле (тада се служи Акатист), и, наравно, сем Лазареве 
суботе зато што ]е Господьи празник, ко]и пада у време 
распуста. Ово мало бдени]е почиъе око 9 сати увечи и 
завршава се око | сат после понойи, задедно са литурги- 
]лом. Парастос („панихида" према словенско] терминоло- 
ги]и) ]е прилично опширан, има поредак ]утреъе са еле- 
ментима певане панихиде, а има и веома богат библи]ски 
и химнографски матери)ал. У Додатку посто]е и други 
елементи ко]и се могу искористити, непорочни у скраве- 
ном облику (Г, заупоко]ени тропари по непорочних у 
свом пуном облику (П), други канон „за упокоене" 8. 
гласа (Ш), кондак „Са светима упоко}..." у пуном облику 
(ГУ), осам заупоко]ених самогласних стихира светог Лова- 
на Дамаскина на осам гласова (У), дванаест заупоко]ених 
молитава (УТ) и седам апостола и ]еванфела (УП). Од 
свега овога може нешто и да се употреби у обиму ко]и 
дозволава време, нарочито тропари по непорочних и 
кондак. На литурги]и се чита ]едан Апостол и ]еванфеье 
по избору и може да се отпо]е непорочни, у скрайеном 
облику, уместо причасна (наравно, изван неде»е). У уво- 
ду]е много написано о истори]ском разво]у овог последо- 
ваьа, коли извучен на светлост дана може да пружи дивну 
прилику молитве за упокодене у одрефене суботе у гро- 
блъанским црквама и ]едне суботе Велике Четрдесетнице у 
парохи]ским прквама. Обилан и одабран литурги]ски ма- 
теридал може да да теме и садржа] за беседе и да помогне у 


ограничаваъьу претериваъьа ко]а изазива]Лу индивидуални 
помени, посебно на гробъима великих градова. 

Треба напоменути да се помени не врше на велике 
празнике, као ни недеъом. Потребе живота у градовима 
довеле су до тога да се по икономи]и врше помени и у 
празничне и у неделъне дане. Ипак, треба радити на томе 
да верници преферира]у да се помени врше суботом, а 
ако се вей врше недеъом, треба водити рачуна да се не 
потиску]е васкрсни карактер недеъе и да се не меша за- 
упокоено са васкрсним. Тако, на пример, не може се не- 
делом на литурги]и подати кондак „Са светима упоко]...", 
нити непорочни за причастан, нити да се примеъу}е схе- 
ма свакодневних помена ко)и се умейу после другог „Не- 
ка ]е име Господъе...", о чему смо вей говорили. Вршеъе 
вечерье са коленопреклоним молитвама на Педесетницу, 
што бива по икономи]и, да]е ]Дедан добар пример. Прво 
треба да буде потпун отпуст свете литурги]е, па тек онда 
да се врши помен као посебан обред. На та] начин ]е бар 
очигледни]е да]е у питаъу икономи]а. 

Посебна пажьа ]е потребна када ]е у питаъу употре- 
ба древне дивне молитве „Боже духова...", кода има тен- 
денци]у да се потисне касни]им и непровереним веома 
дугим опросним молитвама. Исто тако ]е недопустиво 
повераъье или смаъеюе бро]а тропара аналогно економ- 
ским могуйностима сродника упоко]ених. По]единци у 
по]единим случа]евима почиъу од тропара по непо- 
рочних, ау по]единим од „едина чиста...". 


11. ПОСЛЕДОВАЪА У РАЗНИМ ПРИЛИКАМА 
У византи]ском Евхологи]у, сем последоваьа светих 


та]ни и других свештених обреда, налазе сеи специ]ална 
последоваъа за разне прилике, ко]а се односе на различи- 


те догафа]е из давног живота и то, углавном, на опасности 
и несрейе ко]е могу задесити народ. Таква су последова- 
ъа или молитве поводом глади и помора, землъотреса, на- 
]езде туфинаца и рата, суше, невремена, и др. По]едина од 
ових последоваюа састо]е се од само ]едне молитве, док 
друга има]у више молитава, тропара, канона, као и биб- 
ли]ска читаьа. Ови текстови су потписани или непотпи- 
сани, крави или опширни]и, припада]у разним епохама, 
стари]и су или млафи. Ледан део ових последоваъьа има 
форму литиде, у ко]0о] су често сачувани древни и певани 
елементи, те су из тог разлога ова последоваьа посебно 
интересантна. 


Као образац таквог последоваъьа у сери]и „Литургич- 
ких текстова" обухвавено ]|е и „последоватье у страху од 
землотреса" (свеска бр. 14). Повод за ъьегово саставла- 
ъе дао ]е велики земъотрес кои се догодио у Солуну 20. 
]уна 1978. године. У нашим литурги]ским къигама посто- 
]и мноштво предаъьског материдала у форми тропара, ка- 
нона и молитава, ко]и (материдал) ]е раседан по Евхологи- 
]има и мине]има, али и по рукописима кои су об]авъени 
или необ]авъени. Исток често потреса]у землъотреси, а 
неки од их су остали у сейаъу поколеьа кроз ъьихово 
записиваъе у календар Цркве (7. и 26. октобар, 14. децем- 
бар, 26. ]ануар, 17. март, 16. август, духовски понеделак, 
и тд.). 26. октобра посто]и специдална служба у Мине]у, 
ко]а се по]е за]едно са службом светог Димитри]а. Сав 
ова] веома занимъив матери]ал представла се у уводу и 
додатку, ко]и ни]е искориштен приликом саставлъаюа но- 
ве службе ко]а сачиъава главни део текста. 

Учиюен ]е покуша] да ова} огромни предаъски матс- 
ри]дал уБе у]едну службу ко]а би одговарала савременим 
литурги]ским приликама, и ко]а би могла да се употреби 
на ]едном специдалном бдени]у у случа]у потребе, као и о 
годишьем спомену землъотреса у Солуну или било где 


другде. У овом облику ]е одслужена на нашим семинари- 
ма и служи се сваке године у храму светог Димитри]а Со- 
лунског у нови 19. на 20. ] уни. 

Ова служба се састо]и из вечеръе и ]утреье, према 
поретку бдени]а, са свим покретним елементима, тропа- 
рима, прокименима, светописамским читаъима, молитва- 
ма, итд., коди су преузети из штампаних издаюа и руко- 
писа чи]а }е ]ледина тема претьа од земъотреса. И пок- 
ретни делови свете литурги]е - антифони, молитве анти- 
фона, прокимен, алилу]ари), Апостол и Леванфеъе, сугуба 
]ектени]а и причастан - тако\е се односе на земъотресе и 
саставъени су из чинова антифона и литурги]е кода ]е 
служена поводом землотреса, и о ъима сведоче разни из- 
вори и кодекси, 

У Додатку ]е опубликовано пет молитава поводом 
земльотреса, цео кондак поводом земъотреса и пожара, 
ко]и ]е саставио Роман Мелод (П), као и избор стихова из 
псалама са истом темом. 


12. „ВЕЛИКА НЕДЕЪА" СВЕТОГ ДИМИТРИЛА 


Наш Универзитет има привилеги]у да се налази у гра- 
ду светог Димитри]а и да има као свог заштитника и као 
сво] символ овог светог мироточца. егов спомен, кои, 
Божи]им промислом, пада у исти дан са успоменом на ос- 
лобофеъье града Солуна, ко]е ]е било 26. октобра 1912. го- 
дине, празну]е се веома свечано сваке године и правен ]е 
разним манифестаци]ама. Средиште празновава ]е, на- 
равно, био ъегов храм и богослужета ко]а се у ъему вр- 
ше на основу прописа Мине]а, ко]и садржи поредак и 
химнографи]у. Падом овог града под турску власт (1430) 
и претвараъем храма светог Димитри]а у памиду (1493) 
заборавъено ]е да]е у доба византи]ске импери]е посто]а- 


ла специ)ална химнографи]а и да су специ]алне службе 
окруживале дан ъеговог спомена, ко]е су досегле сво] 
врхунац у време епископства светог Симеона (1416/17 - 
1429). И пре ъега ]е спомен светог Димитри]а упорейи- 
ван са Пасхом, а химнографи]а }е следила образац овог 
великог празника да би се истакла важност празника овог 
светог. Свети Симеон ]е саставио каноне, трипеснеце, 
двопеснеце, четверопеснеце и тропаре по узору на оне 
Велике Неделе, стваралуйи на та] начин претпразничну 
„Велику недеъу" и заокружу]уйи подражаваъе. Изнели 
смо ]е на светлост издаваъем „Литургичких текстова 17", 
где смо сабрали и друге химнографске текстове из богате 
химнографи]е у част светог Димитри]а и формира]уви 
претпразничне службе на основу савремених чиъеница 
типика и важерег литурги]ског поретка. Тако, за сваки од 
седам претпразничних дана и за главни дан празника пре- 
двира се специ]ална вечера и ]утреьа, да би било могу- 
Бе служеъе малог бдени]а по угледу на дане Велике Не- 
деъе. Ове службе су вей уведене у храм светог Димитри- 
]а, за коди су углавном и намеъене, али и у друге храмове 
изван Солуна ко]и су посвейени овом светом. 


На нашим семинарима, на иници]ативу студената, у 
неколико наврата су служена мала бдени]да у претпраз- 
ничне дане светог Димитри]а. Служба се врши на основу 
напред наведеног издаьа, ма у ко]и дан да ]е бдени]е. Да- 
ни се бро]е од 26. октобра уназад до „Великог Понеде»- 
ка" (20. октобра) и „Цветне недеъе" 19. октобра или у не- 
деъу пре 19. октобра. На исти начин, подражава]ури Ве- 
лику Недеъу Пасхе, формирана су и претпразништва Бо- 
жива и Бого]авъета са сво]лим канонима и трипеснецима, 
ко]и су у основи дело Симеона Метафраста. има ]е био 
инспирисан и ъих су подражавали свети Симеон Солун- 
ски и остали химнографи претпразништва светог Димит- 
ри]а. Пасха се узима као на]виша тачка литурги]ске годи- 


не, а ъене службе као образац подражаваюа за друге пра- 
знике. 


13. БОГОСЛУЖЕЪЕ НЕХРИШЪАНСКИХ 
РЕЛИГИТА 


Богослужеье нехришванских религи]а ]е интересан- 
тно само по себи, али и да се упореди са хришванским 
богослужеъем у циъу констатоваьа сличности и разли- 
ка, па чак и уза]амних утица]а, ако посто]е. Вей ]е у пара- 
графу ко]и се тиче односа ко]и посто]ли измефу хришйан- 
ског богослужеъа, с ]едне стране, и ]евре]ског и многобо- 
жачког, с друге, било речи и о вези богослужета ]уде]- 
ског храма и синагоге са хришванским богослужеъем. За 
стицаъье основног знаьа по овом питаьу може да по- 
могне ]една посета синагоги и прабеъе богослужета кое 
се у №0] врши. У Солуну посто]е синагоге и с времена на 
време, у оквиру нашег семинара, организу]у се посете да 
се стекне какав-такав увид у ]евре]ско богослужеъе. От- 
прилике ]едном у четири године одлазимо у синагогу на 
вечеръу суботе (петак увече) и на ]футаръу службу субо- 
те, да би студенти имали прилику да бар ]едном у току 
свог студентског стажа виде како изгледа ]евре]ско бого- 
служеъе. По]аъа и читаъа бива]у на ]евре]ском, али пос- 
то]е и помойне къиге са преводом служби на грчки. 
Уосталом, домайини су вони да нам пре и после службе 
да]у об] ашьета и одговоре на питаъа студената. 

Достоуан ]е помена начин групног поуаъа (‚}евре]ска 
Веуга"), по]лаъе псалама из Псалтира, покриваъе главе, 
библи]ска читаъа, вршеъе опхода (лити]е) са Къигом За- 
кона, задедничко пи]еъе из чаше са вином, урефеъе прос- 
тори]а синагоге, и сл. 


У току]едне научне екскурзи]е указала нам се прили- 
ка да се упознамо и са муслиманском молитвом у ]едно] 
пами]и у Тракиди. Корисна]е била и дискуси]а ко]а ]е за- 
тим уследила и разлашьеъа ко]а су дата од оних кои су 
били компетентни за теме ко]е су отворене кроз питаъа 
студената у вези са богослужеъем Ислама, празницима и 
постовима, положа]ем ко]и се заузима на молитви и речи- 
ма ко]е се изговара]у, читаъима Курана, итд. 
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